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A Cor da Cultura

O A Cor da Cultura (ACDC) é um projeto
de valorizagdo do patrimonio histérico e
cultural afro-brasileiro e indigena.

Criado em 2004, em estreita relagdo com os primei-
ros movimentos de implementacéao da Lei n° 10.639/03,
que versa sobre a obrigatoriedade da teméatica de his-
téria e cultura africana e afro-brasileira no curriculo
oficial das redes de ensino de todo o Pais, o projeto A
Cor da Cultura (ACDC) desenvolveu uma metodologia
propria, criou materiais de uso pedagdgico, e constituiu
uma série de aliangas para a formacgédo de professores
e gestores, fundamentada na politica de educagéo das
relagdes étnico-raciais. Trata-se de um projeto coletivo,
fruto da contribuicdo de professores, estudantes, pes-
quisadores, intelectuais do movimento negro, mestres
da cultura popular, roteiristas, diretores e artistas.

No marco de 20 anos da lei, a Fundagdo Roberto
Marinho prop&e a atualizagéo e ampliagdo do ACDC. Para
noés, atualizar significa evocar a memoria de um projeto
que foi tecido com a contribuigdo de muitas pessoas e
ganhou corpo na interlocugdo com educadores em di-
ferentes territorialidades pelo Brasil. Evocar a memoéria
do A Cor da Cultura é percorrer as mdltiplas identida-
des da nossa ancestralidade. Nesse sentido, a amplia-
Gdo do projeto incorpora uma nova dimenséo educati-
va, a dos povos originarios no Brasil, em didlogo com a
Lei n° 11.645/08, que alterou a Lei de Diretrizes e Bases da
Educagéo (LDB), ratificando o ensino de histéria e cultura
afro-brasileira e africana, incluindo, também, a obrigato-
riedade do ensino de historia e cultura indigena.

Apresentagao

De 2004 a 2014, foram implementadas trés fases do
projeto, que contou com mobilizagdo social, producdo
audiovisual, formacgéo de educadores e distribui¢do de
materiais pedagodgicos, em 170 municipios de 18 estados
brasileiros, além da distribui¢cdo digital dos materiais. O
projeto foi resultado da parceria entre a Fundacéo Ro-
berto Marinho, por meio do Canal Futura, do Centro de
Informacgéo e Documentagéao do Artista Negro (Cidan),
o Ministério da Educagéao (MEC), da Fundagédo Cultural
Palmares (FCP) e da Secretaria Especial de Politicas de
Promogéo da Igualdade Racial (Seppir), com apoio da
TV Globo e patrocinio da Petrobras, além das redes lo-
cais estabelecidas em articulagdo com as secretarias de
educagéo, escolas publicas, universidades e organiza-
¢oes da sociedade civil.

O A Cor da Cultura foi implementado em parceria
com 10 instituicdes formadoras em dmbito nacional: Fun-
dacéo da Universidade Federal do Parana (Funpar); o Neab
da Universidade Federal de Uberldndia; N'Zinga — Coletivo
de Mulheres Negras de Belo Horizonte (MG); Odara - Ins-
tituto da Mulher Negra, na Bahia; Agdo Educativa e o Gele-
dés, em Séo Paulo; o Instituto de Juventude Contempo-
ranea (1JC), no Ceara; o Centro de Estudos Afro-Asiaticos
da Universidade Candido Mendes; o Centro de Articulagdo
de Populagées Marginalizadas (Ceap); e o Instituto de De-
senvolvimento Cultural do Terreiro de Mae Beata (Indec),
no Rio de Janeiro. A esses parceiros histéricos e a toda a
equipe que trabalhou com o A Cor da Cultura, dentro e
fora da Fundagédo Roberto Marinho, registramos 0 nosso
agradecimento e celebramos a sua memoria.

Desde a promulgagédo das Leis n° 10.639/03 e n°
1.645/08, muita coisa mudou na sociedade brasileira.
Atualmente é possivel acessar uma série de materiais
de educacgédo antirracista, e reconhecer os avangos no



debate das relagbes étnico-raciais e na representativi-
dade nas midias. Novas narrativas, repertérios e expe-
riéncias surgiram, evidenciando a contribui¢do funda-
mental das populagdes negras e indigenas na formagéo
nacional. No cenério das primeiras implementag¢ées do
A Cor da Cultura, havia um diagndstico de escassez de
materiais e de representatividade midiatica de histérias
de pessoas negras com conteldos positivos nas telas
da TV brasileira. Em resposta a essas auséncias, ao lon-
go da trajetéria do A Cor da Cultura foram criadas séries
audiovisuais que fizeram parte da grade de programa-
G¢do do Canal Futura, e posteriormente foram licencia-
das para outros canais"

Livros Animados: programa baseado em
obras de literatura infantil ilustradas que
abordam temas como multiculturalismo,
identidade, memoria e etnia.

Mojuba: documentérios sobre a religio-
sidade de matrizes africanas e sua pene-
tragdo nas crengas e na propria cultura
brasileira, em perspectiva historica, social
e etnogréfica. A fé é revelada como instru-
mento de resisténcia, como um compo-
nente da histéria e da identidade cultural.

Herois de todo mundo: série cine-biogra-
fica, com uma colegcédo de mais de 50 per-
sonalidades negras, em programas com
duragédo de 2 minutos, que permitem recu-
perar aspectos histéricos importantes para
ajudar o espectador a redesenhar sua vi-
sdo sobre os mitos da sociedade brasileira,
indo além das figuras propagadas e refe-
rendadas pela cultura dominante no pais.

Nota 10: série jornalistico-documental, com
10 episddios, que apresenta praticas pe-
dagbgicas de ensino de histéria e cultura
afro-brasileira e africana em sala de aula.

Contudo, ainda estamos distantes da cidadania ple-
na para todos e todas. Escolhas hegemonicas e negadoras
da diversidade cultural, regional e étnico-racial produzi-
ram um modelo de desenvolvimento excludente ao longo
da histéria do Brasil. Ainda vivemos uma realidade marca-
da por posturas subjetivas e objetivas de preconceito, ra-
cismo e discriminagéo as populagdes negras e indigenas,
que historicamente enfrentam dificuldades relacionadas &
garantia de direitos, entre elas o acesso e a permanéncia
nas escolas. Além disso, a narrativa oficializada relegou a
essas populacgdes papéis de atores secundarios, ou quase
inexistentes, dificultando uma compreenséo da integrali-
dade da sociedade brasileira e de sua historia.

Apresentagao

E com a esperanga de um futuro mais inclusivo e
com equidade racial e de género que entregamos aos
educadores e educadoras de todo o Pais o0 novo material
do A Cor da Cultura, cujo editorial parte do principio de
conexao entre experiéncias e saberes que estdo em cir-
culagéo nas escolas, nas universidades, nos movimentos
SOcCiais e Nos corpos que carregam os saberes ancestrais.

Este caderno de histéria e cultura afro-brasileira, que
tem como objetivo contribuir na formacao teérica/con-
ceitual de educadores, esta organizado em trés segées:

Modos de Ver: contextualiza a implemen-
tagdo da Lei n° 10.639/2003 nas escolas
brasileiras hoje, e aponta para o papel da
escola e de educadores na construgdo de
um projeto de educagéo antirracista.

Modos de Fazer: traz um compilado de ex-
periéncias, fundamentadas em estudos
académicos e nas vivéncias do cotidiano
escolar, narradas por especialistas atuan-
tes no processo de implementacéo da lei.

Modos de Fabular: apresenta reflexdes, pes-
quisas e agdes, neste ponto da diadspora ne-
gra, que pretendem provocar uma revisdo
da histéria da experiéncia negra no Brasil.

O kit pedagogico do A Cor da Cultura, em sua inte-
gralidade, estd composto por:

e Caderno de Histéria e Cultura Afro-brasileira;
e Caderno de Histéria e Cultura Indigena;

e Caderno de Metodologia, que traz sugestdes de abor-
dagens préticas nas teméaticas do projeto, e proposi-
¢Oes de atividades que podem ser desenvolvidas em
sala de aula;

e Uma colegdo de mapas (mapa da Africa, mapa da
didspora africana, mapa dos valores civilizatérios afro-
-brasileiros e indigenas, mapa dos territérios e linguas
indigenas), que podem ser trabalhados diretamente em
diversos ambientes de aprendizagem;

e Jogos de cartas tematicos - Siara e Benza Dez;

e Dois livros com a memoéria das palavras afro-brasilei-
ras e indigenas;

e Duas obras de arte, impressas como cartazes, para
utilizagdo como objetos de aprendizagem;

e Midiateca A Cor da Cultura, disponivel na plataforma
co.educa, com a indicagéo de objetos de aprendizagem
e possibilidades de uso.

1A producéo de séries audiovisuais, ligadas s agendas prioritdrias da educagéo, fazem parte da atuagéo do Futurag, que, além de um ca-
nal educativo, desenvolve estratégias de mobilizagdo social em torno de causas importantes para o combate ds desigualdades no Brasil.



Vocé pode acessar o conjunto de acervos A Cor da

Cultura na co.educa aqui: https://coeduca.digital/con-
teudoleducacao-basicalconiunto[cor-da-cultura

Mais que um conjunto de estratégias e contel-
dos de educacéo antirracista, o A Cor da Cultura € uma
tecnologia educacional, reconhecida pelo Ministério da
Educagdo/MEC desde 2009, cujos fundamentos estdo
expressos em principios e valores, articulados a atitudes
concretas. A educadora Azoilda Loretto da Trindade, res-
ponséavel pela criagdo da metodologia do projeto, dizia
que era com base nos valores civilizatérios afro-brasi-
leiros que conseguiriamos revolucionar as salas de aula
e enfrentar o racismo dentro das estruturas da escola. A
esta afirmagédo somam-se os valores civilizatérios indi-
genas com o mesmo propésito: reconhecer a diversida-
de e a multiplicidade existentes em cada um(a) de nés
e nos grupos que constituem a humanidade. Esses gru-
pos sdo fundamentais para a construgdo de uma nova
humanidade, sem racismo, que preza o respeito, a con-
vivéncia e o didlogo. Em se tratando de uma educagéo
para o amanh4, tecida no hoje, com o legado do ontem,
dizemos que se trata, em Ultima insténcia, de uma hu-
manidade moldada na afetividade, no amor.

Ao redescobrirmos os valores civilizatérios afro-
-brasileiros e indigenas que nos constituem, podemos
compreender que vivemos embates sociais e histéricos,
determinados pelo racismo; mas podemos perceber
que ndo estamos condenados a um mundo euro-nor-
te-centrado, a um mundo masculino, branco, burgués,
monoteista, heterocisgénero, hierarquizado..

Nessa perspectiva, convidamos vocé a mergulhar
nos textos deste caderno, comprometendo-se com os
principios da educagéo antirracista, e tornar-se parte
dessa rede.

S&o questdes de principio:
e Lutar pela equidade, valorizando as diferencgas;
e Reconhecer o racismo, opondo-se a ele;

e Estabelecer o didlogo, ouvindo os que foram silenciados;

o Afirmar a esperanga, investindo na mudanga.

Boa leitura!

Apresentagao

Vocé pode acessar o
conjunto de acervos
A Cor da Cultura na
co.educa. Aponte

a camera do seu
celular para acessar
os materiais.

O VOLTAR


https://coeduca.digital/conteudo/educacao-basica/conjunto/cor-da-cultura
https://coeduca.digital/conteudo/educacao-basica/conjunto/cor-da-cultura
http://coeduca.digital/conteudo/educacao-basica/conjunto/cor-da-cultura
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@ por Zara Figueiredo e Wilma de Nazaré Baia Coelho

VViva a diversidade

brasileiral! e

por Zara Figueiredo' e Wilma de Nazaré
Baia Coelho?

Em 2024, o A Cor da Cultura completou vinte anos!
Sua trajetéria coincide, ndo por acaso, com O percurso
de uma das mais importantes politicas de agéo afir-
mativa adotadas pelo Estado brasileiro: a reorientagéo
curricular, no que tange a abordagem da histéria do
Brasil, nos curriculos da educacgéo basica e, por conse-
guinte, do ensino superior, especialmente nos cursos de
formacéo de professores(as). Tanto o A Cor da Cultura
quanto essa politica de Estado de acéo afirmativa foram
motivados pela sociedade civil. Ambos se originam das
provagdes e das lutas, da persisténcia e da resiliéncia
dos movimentos negro e indigena na critica a narrativa
sobre a nossa formagdo como pais e como hagéo.

Desde que nos constituimos como pais indepen-
dente e, depois, no processo de construgdo da nossa
nacionalidade, se construiu uma tradicdo que nos vin-
culava quase que exclusivamente a Europa e ao Oci-
dente cristéo. Essa tradi¢do inventada elegeu um reper-
tério que selecionou episddios, elegeu personagens e
edificou um conjunto de valores que pretenderam de-
marcar a nossa identidade. Quando expressa na narrati-
va histérica escolar, essa tradigdo compreendeu um rol
de eventos que destacavam a importancia da Europa
e de seus descendentes na conformagéo do Brasil. As
acgoes de africanos, quilombolas, indigenas e seus des-
cendentes foram subdimensionadas.

Essa postura alcanga tanto o curriculo quanto as
préaticas e as culturas escolares, assim como a formagéo
de professores(as). Dai a importancia da Politica Nacio-
nal de Equidade, Educacéo para as Relacdes Etnico-Ra-
ciais e Educacéo Escolar Quilombola (PNEERQ).

O enfrentamento do racismo no sistema e na cul-
tura escolar demanda esforcos constantes e continuos.
Obliterada ao longo de quase toda a nossa experiéncia
como pais independente, a luta contra o racismo na es-
cola demanda ag¢des recorrentes e que atinjam o siste-
ma educacional de diferentes maneiras.

Desde a promulgacéao da Lei no 10.639/03, modifi-
cada pela Lei no 11.645/08, o Estado brasileiro vem pro-
movendo medidas para dar cobro ao que a legislagéo
determina. Houve, ao longo desses anos, investimentos
diversos voltados para as diversas dimensdes da vida
escolar. Nesse momento, o Ministério da Educacgéo, por
meio da Secretaria de Educag¢do Continuada, Alfabetiza-
G¢do de Jovens e Adultos, Diversidade e Incluséo (SECA—
DI), propée uma politica nacional constituida de acées
articuladas, com vistas & garantia de consecugdo dos
preceitos legais que estabelecem o combate ao racis-
Mo na escola.

A PNEERQ identifica trés desafios: a infraestrutura,
a oferta de materiais didaticos e os processos de for-
magédo continuada. A PNEERQ reconhece que a maior
parte dos(as) estudantes negros(as) da educagéo ba-
sica frequenta escolas sem infraestrutura adequada, so-
bretudo os(as) quilombolas. Ela atesta que os materiais
didaticos, apesar dos avangos experimentados nos Ulti-
mos anos, ndo situam, de modo pertinente, as questdes

1 Secretaria da Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagéo de Jovens e Adultos, Diversidade e Incluséo (SECADI/MEC).

2 Professora Titular da Universidade Federal do Pard (UFPA). Em 2024, atuou como Diretora da Diretoria de Politicas de Educagéo Etnico-ra-

cial e Educagéo Escolar Quilombola - Diperq (SECADI/MEC).



n

relativas @ educacgédo para as relagées étnico-raciais e
educagéo escolar quilombola. Ela assente que a imen-
sa maioria dos(as) professores(as) e gestores(as) da
educacéo bésica ndo obteve formagdo adequada nas
tematicas que afetam a luta contra o racismo na escola.
Essas questdes afetam escolas de diferentes modalida-
des. Mais da metade das escolas quilombolas ndo tem
acesso a internet banda larga, ndo tem quadras de es-
portes, tampouco bibliotecas.

Esse & um quadro mais amplo dos desafios que
a questdo étnico-racial enfrenta no ambiente escolar.
Quando nos aproximamos da escola, eles sdo ainda
mais expressivos. Estudantes, professores(as) e gesto-
res(as), ndo raro, sdo avaliados(as) em fungdo de sua
condicéo racial. Da mesma forma, as relagdes de afeto
entre professores(as) e estudantes séo orientadas, em
muitos casos, pela cor/raga. Em muitos estabelecimen-
tos, a distribuicdo de estudantes por turma e turnos leva
em conta critérios raciais.

Por isso, a PNEERQ assume alguns desafios: moni-
torar a implementagéo da Lei no 10.639/03, modificada
pela Lei no 11.645/08; ampliar o nGmero de profissionais
com formacdo em educacédo das relagdes étnico-ra-
ciais e educacéo escolar quilombola; promover a cons-
tru¢do de protocolos de prevencéo e respostas a prati-
cas racistas; dirimir desigualdades no ambiente escolar
motivadas ou decorrentes da condigdo étnico-racial;
estender a implementacéo das diretrizes que orientam
a educagéo escolar quilombola; promover a melhora da
infraestrutura das escolas quilombolas.

A PNEERQ estd organizada em sete eixos: gover-
nanga; monitoramento; formacédo continuada; material
didatico; construcéo de protocolos; visibilizagdo da pre-
senga negra e quilombola e suas trajetérias e difusdo
de saberes. Esses eixos se voltam para a ampliagdo da
oferta de uma educacgéo antirracista, considerando to-
das as etapas, niveis e dimensées do sistema escolar.
Eles consubstanciam uma politica que pretende incen-
tivar, promover e reconhecer experiéncias educativas,
no dmbito das escolas, voltadas para a promocéo de
uma educacgdo pautada no reconhecimento da diver-
sidade, na valorizagdo da diferenca e na promocéo da
democracia.

O Selo Petronilha Beatriz Gongalves e Silva € uma
evidéncia, nesse sentido. Ele reconhecera redes muni-
cipais e estaduais comprometidas com a educacgéo das
relagées étnico-raciais e educagéo escolar quilombola.
Outro indice da PNEERQ é o Diagnodstico Equidade, a ser
preenchido pelas secretarias estaduais e municipais de
educagéo, com vista 4 ampliagdo do conhecimento so-
bre a implementagédo da legislagdo, o qual conta com
quase 100% de preenchimento. A formagéo continuada
€ outro ponto da PNEERQ. Ela compreende a oferta de
cursos de aperfeicoamento e especializagéo, o Parfor
Equidade e o PET Equidade. Com relacéo as ferramentas
pedagogicas, o Programa Nacional do Livro e do Material
Didatico (PNLD), a partir de 2026, considerara a educa-
céo para as relagdes étnico-raciais de modo ainda mais

@ por Zara Figueiredo e Wilma de Nazaré Baia Coelho

incisivo e inédito, com a inclusdo de cadernos educati-
vos voltados para a tematica. A construgéo de protoco-
los de prevengédo e combate ao racismo seréd promovida
por meio da escuta e da participagdo da sociedade civil
e da comunidade académica. Ambas serdo chamadas
a participarem da elaboragéo de instrumentos pedag6-
gicos. As trajetorias negras e quilombolas seréo valori-
zadas de diferentes formas: por meio de incentivo, com
concesséo de bolsas, promogéo de formagéo, preserva-
¢ao do patriménio afro-brasileiro, em toda a sua mag-
nitude, reconhecimento de iniciativas bem-sucedidas e
da valorizagdo da infraestrutura. No dmbito da difuséo
de saberes, preveem-se treze iniciativas voltadas para a
valorizagdo das trajetérias negras e quilombolas.

O kit A Cor da Cultura, nesse sentido, ndo apenas
se relaciona, como se encontra com as perspectivas
da Politica Nacional de Equidade, Educagéo para as Re-
lagbes Etnico-Raciais e Educagdo Escolar Quilombola
(PNEERQ). A trajetéria do A Cor da Cultura, considerando
sua agédo e seus desdobramentos, tem intima relagcéo
com a luta antirracista e com aquilo que o Ministério da
Educacéo, por meio da SECADI/DIPERQ, anuncia e de-
fende! A Cor da Cultura brasileira é diversa. Um classico
samba da Estagdo Primeira de Mangueira ja questiona-
va quem pintou esta aquarela deixava aqueles(as) que
ficaram livres da senzala, presos na miséria da favela. O
A Cor da Cultura reconhece que a producgéo cultural é
feita por gente, e gente tem ancestralidade, a qual deve
ser reconhecida, valorizada, defendida e incorporada. A
PNEERQ, assim como o A Cor da Cultura, valoriza e am-
plifica a luta contra o racismo.

Viva o A Cor da Cultura, viva a Diferenga, viva a SE-
CADI, viva a PNEERQ e viva a diversidade brasileira!

O VOLTAR
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Fragmentos de

@ por Azoilda Loretto da Trindade

um discurso sobre

afetividade e

por Azoilda Loretto da Trindade'

Como todos os textos, também este tem uma me-
méria. Vamos inicia-lo contando sua historia.

Quando percebemos a demanda de uma refle-
xdo acerca da afetividade, num projeto que visa a im-
plementagéo da histéria e cultura africanas e afro-bra-
sileiras nos curriculos escolares, tihhamos em mente
sensibilizar os(as) professores(as) quanto ao seu papel
de promotores(as) da qualidade de vida afetiva das
criangas negras no cotidiano escolar. Afinal, as criangas,
e por ampliagdo os(as) jovens negros(as), séo os princi-
pais alvos do racismo na nossa sociedade. Baseados na
"Teoria da Curvatura da Vara", acreditdvamos que, para
reverter o quadro de excluséo, subalternizagdo e invisi-
bilidade desses jovens e criangas, e de suas histérias e
culturas, precisariamos focar nossa atencgdo neles por
um tempo, até que as historias e memorias coletivas de
seus grupos sociais e culturais fossem valorizadas.

A realidade é complexa, e o conhecimento e sua
construgdo nao se ddo linearmente, mas em fluxos, mo-
vimentos, rede e conexdes, nas relagdes entre as pes-
soas e o mundo.

Se o racismo produz problemas de afetividade
nas pessoas, e se ele estd em toda a sociedade, todas
as pessoas, independentemente da cor da pele, séo, a
priori, passiveis de sofrer suas mazelas. Nosso enfoque
passa a ser as criangas e jovens estudantes e seus(su-
as) professores(as). Afinal, a afetividade e seus compli-

cadores e facilitadores nédo se limitam a tal e qual grupo
social, mas a todos que fazem, conscientemente ou néo,
o cotidiano escolar — o destaque ao cotidiano escolar
se dé por ser o campo de atuacgéo direta deste projeto.

Mudamos nosso trajeto, mas com a convicgéo da
importancia do tema para as relagdes humanas, para as
relagbes pedagdgicas, para o ensino da histéria e da cul-
tura africanas e afro-brasileiras no cotidiano escolar, pela
percepgdo da necessidade de dar relevancia aos afetos,
emogdes e sentimentos no trato com o outro e consigo
mesmo, e porque a afetividade nos faz humanos.

Escolhemos um conto de Eduardo Galeano, O
Mundo, que, para nos, € ilustrativo da dimenséo da afe-
tividade que pretendemos abordar:

Um homem da aldeia de Negug, no litoral
da Coldmbia, conseguiu subir aos céus.
Quando voltou, contou. Disse que tinha
contemplado, 14 do alto, a vida humana. E
disse que somos um mar de fogueirinhas.
O mundo € isso — revelou. — Um montéo de
gente, um mar de fogueirinhas.

Cada pessoa brilha com luz propria entre
todas as outras. Ndo existem duas foguei-
ras iguais. Existem fogueiras grandes e fo-
gueiras pequenas, de todas as cores. Existe
gente de fogo sereno, que nem percebe o
vento, e gente de fogo louco, que enche o
ar de chispas. Alguns fogos, fogos bobos,
ndo alumiam nem queimam; mas outros
incendeiam a vida com tamanha vontade

1 (1957-2015) Pedagoga e doutora em Comunicagdo e Cultura pela Escola de Comunicagéo da Universidade Federal do Rio de Janeiro;
Coordenadora pedagodgica do Projeto A Cor da Culturg; ativista do Movimento Negro e do Movimento de Mulheres Negras; atuou por mais

de 30 anos como promotora de uma Educagdo antirracista no Brasil.
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que é impossivel olhar para eles sem pes-
tanejar, e quem chegar perto pega fogo.
(Galeano, 2000)

Em outras palavras, porque o mundo &€ um montéo
de gente, um mar de fogueirinhas, e para que as foguei-
rinhas existam, queimem, sejam calmas ou tenham a
intensidade capaz de incendiar outras pessoas, é fun-
damental a nossa afetividade. Porque a afetividade tem
relacdo direta com o influenciar e ser influenciado, po-
tencializar, possibilitar. Porque a afetividade esté relacio-
nada ao gostar de gente, propiciar encontros, contatos,
afetos e afetagcbes. Porque a afetividade nos reporta ao
Corpo, e porque os corpos sdo poténcias, possibilida-
des, amorosidade. A afetividade & uma manifestagdo
corporal, uma expressdo corporal fundamental para
0s encontros, contatos, para as expressdes de desejos,
pensamentos individuais e coletivos, de emogobes as
mais diversas, de sentimentos como amor, 6dio e cui-
dado. Em sintese, a forma, a maneira como estou/sou
no mundo afeta 0 mundo, as pessoas.

A nossa afetividade (os afetos, sentimentos, emo-
¢ées) se manifesta via nosso corpo, que circunscreve
nossos sentimentos, nossas percepgdes: um toque,
uma caricia, um aperto de méo, um afago, uma mausica,
uma grosseria, a leitura de um poema, uma brincadei-
rinha, um xingamento, um encontro, um desencontro,
uma agresséo... Citando Madalena Freire:

Né&o basta ter um corpo, &€ necessério sen-
ti-lo, ama-lo, cuida-lo respeitosamente,
conhecé-lo, vivé-lo na totalidade para que
possamos, na relagdo com o outro, assu-
mir, com autoria, 0 que somos, sentimos,
desejamos, pensamos, fazemos com nosso
corpo, nossa vida, nossa histoéria.

(Freire, 2000)

Autores(as) de nossas vidas e de nossas historias,
aqui temos um ponto de forga do nosso lugar como
educadores, na medida em que nos sabemos impor-
tantes, significativos no processo de valorizagdo do as-
pecto afetivo na nossa relagdo com o universo esco-
lar. Entra em jogo a autoestima dos(das) docentes e a
consciéncia da importédncia da nossa agdo como pos-
sibilitadora de agdes promotoras de relagdes afetivas
ricas, respeitosas e “cuidantes” na nossa préatica cotidia-
na. Explicando melhor, em nossas andancas pelo Brasil,
conversando com professores(as), percebemos quase
uma unanimidade quanto as memoarias dos tempos de
escola; trauméticas, no que se refere a discriminagéo.
Tais relatos fortalecem nossa concepcgéo da importan-
cia das agdes docentes estarem politica, tedrica, afetiva
e eticamente comprometidas com uma educagio sem
discriminagdes, sem racismos. Uma educacgéo efetiva-
mente igualitaria e acolhedora para todos.

@ por Azoilda Loretto da Trindade

A afetividade € uma
manifestagéo corporal,
uma expressdo corporal
fundamental para os
encontros, contatos, para
as expressoes de desejos,
pensamentos individuais

e coletivos, de emocgdes as
mais diversas, de sentimentos
como amor, édio e cuidado.
Em sintese, a forma, a
maneira como estou/sou no
mundo afeta o mundo, as
pessoas.
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Experiéncias que ficam na memoéria

Quando as meméorias sédo afro-brasileiras, o sabor
traumatico ganha um tom especial. “Fui discriminada
porque era magra”; “Eu, por ser gorda, era chamada de
balofa”; “Eu tinha vergonha das minhas espinhas”; “Eu
era chamada de branca azeda, e isso me fazia muito
triste”; “Eu achava que era muito feia, pois hunca tinha
gente da minha cor nos murais”; “Uma vez, um menino
negro, muito bom aluno, foi impedido de ser do pelo-
tdo da bandeira. A diretora disse que um branquinho era
mais bonito”; “Eu odiava as festas, pois os garotos nunca
me tiravam para dancar”; “Quando a professora falava
de escraviddo, eu morria de vergonha. Queria me es-
conder embaixo da carteira, pois toda a turma se virava
para olhar para mim”.

A titulo de énfase, destacamos um fragmento
do documentario Olhos Azuis (1996). Foi utilizado com
muita frequéncia, sempre que havia possibilidade, por
sua atemporalidade e porque enfatiza a importancia
de agdes educativas antirracistas e inclusivas da diver-
sidade humana. O documentéario aborda uma pesqui-
sa-agdo da professora e pesquisadora Jane Elliott, que,
por meio de workshops sobre racismo, leva pessoas
brancas de olhos azuis a vivenciarem, por cerca de trés
horas, o que os cidaddos negros dos Estados Unidos da
América do Norte vivem durante a vida inteira.

Palavras que dizem tudo

O didlogo registrado em um dos workshops de
Jane Elliot é revelador. Eis um fragmento:

Eu quero que toda pessoa branca neste
auditério, que gostaria de ser tratada da
mesma maneira que a sociedade trata os
cidadéos negros, se levante” (Pausa) “Vo-
cés nao entenderam. Se vocés, brancos,
querem ser tratados do modo como os ne-
gros séo tratados, levantem-se.” (Mais uma
pausa. Ninguém se levantou.) “Isso deixa
claro que vocés sabem o que est aconte-
cendo. Vocés nhdo querem isso para Voceés.
Quero saber por que, entéo, aceitam isso e
permitem que acontega com os outros.

Nés, educadores e educadoras, temos responsa-
bilidade social e, oxalg, sensibilidade para com a dor e
o sofrimento do outro, cuidado e atencdo para com as
necessidades existenciais do outro.

No intuito de potencializar a necessidade de levar
em consideragdo, de maneira critica, a afetividade no
cotidiano escolar como fator importante para a com-
preensdo do humano, deparamo-nos com outro as-
pecto relevante para essa compreenséo: a complexida-
de humana.

@ por Azoilda Loretto da Trindade

Destacamos um trecho de um texto do filésofo
francés Edgar Morin, que nos apresenta uma visdo bem
interessante:

O ser humano € um ser racional e irracional,
capaz de medida e desmedida; sujeito de
afetividade intensa e instavel. Sorri, ri, chora,
mas sabe também conhecer com objetivi-
dade; é sério e calculista, mas também an-
sioso, angustiado, gozador, ébrio, extético; é
um ser de violéncia e de ternura, de amor e
de &dio; € um ser invadido pelo imaginério
e pode reconhecer o real; que é consciente
da morte, mas que nédo pode crer nela; que
secreta o mito e a magia, mas também a
ciéncia e a filosofia; que & possuido pelos
deuses e pelas ideias, mas que duvida dos
deuses e critica as ideias; nutre-se dos co-
nhecimentos comprovados, mas também
de ilusdes e de quimeras.

(Morin, 2001, p. 59)

Ao trazermos essa Vvisdo, queremos sinalizar que,
ao fragmentar o ser humano, priorizando um aspecto da
nossa complexa humanidade em detrimento de outro,
estamos inserindo-o numa rede de infinitas possibili-
dades de composigdo da nossa existéncia terrestre. Na
trajetoria de afirmar de forma critica, ndo psicologizante,
ndo individualista e ndo reducionista das pessoas, dos
sujeitos concretos que compdem o cotidiano das nos-
sas instituicbes educativas, da importancia da dimen-
séo afetiva, nos lembramos de René Spitz (1887-1974),
sem abdicar da nossa viséo critica, com seus estudos
acerca da importancia do afago fisico na sobrevivéncia
dos bebés:

(..) Criangas, sem amor, terminardo como
adultos cheios de odio.
(spitz, 1979, p. 263)

Gonzaguinha, com sua cangdo E, também aborda
o tema:

A gente quer carinho e atengéo

A gente quer calor no coragéo (...)
A gente quer viver a liberdade

A gente quer viver felicidade

Humberto Maturana & um bidlogo chileno que pde
em evidéncia a cooperag¢do, em contraposi¢cdo a visédo
dominante da competicdo como algo que legitima a
destruicdo e a subjugacéo do outro. Ele eleva o amor e
o brincar a categoria de algo fundamental para a vida:

A emocgédo fundamental que torna possivel
a histéria da hominizagdo é o amor. Sei que
0 que digo pode chocar, mas insisto, & o
amor. (...) O amor é constitutivo da vida hu-
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mana, mas ndo é nada especial. O amor é o
fundamento do social, mas nem toda con-
vivéncia & social. O amor & a emogéo que
constitui o dominio das condutas em que
se dé a operacionalidade da aceitagdo do
outro como legitimo outro na convivéncia,
e é esse modo de convivéncia que cono-
tamos quando falamos do social. Por isso,
digo que o amor é a emogéo que funda o
social. Sem a aceitagdo do outro na convi-
véncia, ndo ha fenébmeno social.
(Maturana, 2002, p. 23)

Madalena Freire evidencia aspectos como a hist6-
ria, a memoria, o corpo, a experiéncia, a coletividade e
toda a sua carga amorosa/afetiva como fundamentais
para as préaticas educativas:

Somos o que somos. Somos o0 que senti-
Mos. SoMos o0 que pensamos. Somos o que
desejamos.
Somos o que fazemos, mediados por gestos
€ movimentos. Somos NOSSO Corpo.
Carregamos em Nosso corpo as marcas de
Nnossos sentimentos, crises, conquistas, im-
passes, hossa historia.

(Freire, M., 2000, p. 01)

Outro exemplo é a mUsica Comida, dos Titas:

A gente ndo quer s6 comer,

A gente quer comer e quer fazer amor
A gente ndo quer s6 comer,

A gente quer prazer pra aliviar a dor

A gente nédo quer so dinheiro,

A gente quer dinheiro e felicidade

A educadora Regina Leite Garcia (1930-2016) de-
senvolveu pesquisas sobre o cotidiano e suas redes de
significados e complexidades, em favor da educacgéo
das criangas das classes populares. Pesquisas e pro-
dugdes que denunciam preconceitos e exclusdes, dis-
criminagdes das criangas, de suas familias e histérias, e
anunciam trabalhos carregados de amorosidade, com-
promisso politico e qualidade pedagogica, construtores
de uma educacgéo para todos.

Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez, as Geledés?
intelectuais negras de ontem e de hoje, dedicaram suas
vidas & produgéo tedrico-pratica de dendncias contra
o racismo e as injusticas sociais, e a implementacéo
de agdes coletivas favorecedoras de um Brasil e de um
mundo de respeito, acolhimento, amorosidade, felicida-
de e justica. Abaixo, declaragdo de Sojourner Truth, fe-
minista afro-americana, ex-escravizada, em Akron, Ohio,
Estados Unidos, 1851:

@ por Azoilda Loretto da Trindade

Aquele homem diz que as mulheres preci-
sam ser ajudadas a entrar nas carruagens,
serem erguidas acima das fossas, e terem
os melhores lugares, onde quer que seja.
Ninguém jamais me ajudou a entrar em
carruagens, erguer-me acima das pogas
de lama ou oferecer-me o melhor lugar! E
ndo sou eu uma mulher? Olhe para mim!
Olhe para meu braco! Eu arei, plantei, reco-
Ihi as colheitas nos celeiros, e nenhum ho-
mem me guiou! E ndo sou eu uma mulher?
Eu pude trabalhar e comer tanto quanto um
homem — quando me foi dada a oportuni-
dade de ter isto — e aguentar as chicota-
das! E ndo sou eu uma mulher? Eu pari treze
filhos e vi a maioria deles serem vendidos
como escravos, e quando eu chorei com
minha afligdo sobre o timulo de minha
mée, ninguém, além de Jesus, ouviu-me! E
ndo sou eu uma mulher?

(Truth, 2014)

Uma das mais importantes intelectuais e ativistas
negras do século 20, Gloria Jean Watkins, conhecida
pelo pseuddnimo bell hooks, observou:

Muitas vezes o trabalho intelectual leva ao
confronto com duras realidades. Pode nos
lembrar que a dominagdo e a opresséo
continuam a moldar as vidas de todos, so-
bretudo das pessoas negras e mesticas.
Esse trabalho ndo apenas nos arrasta para
mais perto do sofrimento, como nos faz so-
frer. Andar em meio a esse sofrimento para
trabalhar com ideias que possam servir de
catalisadores para a transformacgéo de nos-
sa consciéncia e de nossas vidas, e de ou-
tras, € um processo prazeroso e extatico.
Quando o trabalho intelectual surge de uma
preocupagdo com a mudanca social e a po-
litica racial, quando esse trabalho é dirigido
para as necessidades das pessoas, hos pde
numa solidariedade e comunidade maiores.
Enaltece fundamentalmente a vida.

(hooks, 1995, p. 477-478)

Se o didlogo com todas essas pessoas néo foi sufi-
ciente para pensarmos e acreditarmos conscientemen-
te na importéncia e na vitalidade que a dimenséo afe-
tiva pode trazer ao nosso cotidiano, convidamos vocé
a pegar o fio da sua memoéria escolar e tecer algumas
lembrancgas, recordar o que significam acontecimentos
como:

e A voz afetuosa ou o olhar acolhedor da professora ou

2 Geledés é originalmente uma forma de sociedade secreta feminina de cardater religioso, existente nas sociedades tradicionais yorubds.
Expressa o poder feminino sobre a fertilidade da terra, a procriagéo e o bem-estar da comunidade. Fonte: www.geledés.org.br.
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Recorde aquela alegria
que faz seu coragéo
acelerar, tamanha a for¢ca
da lembranga, e recorde
também aquela dorzinha
que, ao retornar, traz com
ela uma lagrima.

@ por Azoilda Loretto da Trindade

do colega que o convidou a sentar ao seu lado no pri-
meiro dia de aula;

e Amaéo segura do(a) inspetor(a) ou do(a) servente da
escola que o carregou e cuidou do machucado resul-
tante do tombo que vocé levou durante o pique-es-
conde;

e O grito da professora desesperada com sua incapa-
cidade de ensind-lo a armar e efetuar uma operagéo
matematica;

e O constrangimento quando sua tranga se desmancha,
seus colegas riem de vocé, e sua professora simples-
mente ignora o fato, ou seja, seu sofrimento;

e A alegria quando vocé aprende uma licdo e sua pro-
fessora sorri com vocé de felicidade.

Recorde aquela alegria que faz seu coragéo acele-
rar, tamanha a forga da lembranga, e recorde também
aquela dorzinha que, ao retornar, traz com ela uma 14-
grima. Recorde, recorde, e descubra-se um(a) educa-
dor(a) que, parafraseando Eduardo Galeano, queima
ou pode queimar a vida com tamanha intensidade que
quem chegar perto pega fogo. Afinal, como nos ensina
bell hooks:

(..) Para restaurar a paixéo pela sala de aula
ou para estimuld-la na sala de aula, onde
ela nunca esteve, noés, professores e pro-
fessoras, devemos descobrir novamente o
lugar, o Eros dentro de noés proprios, e jun-
tos permitir que a mente e o corpo sintam
e conhegam o desejo.

(hooks, 1995: p. 123)

Para concluir, um conto da cultura ioruba® de an-
tes, muito antes de o filbsofo Edgar Morin nos contar da
riqueza e divindade de cada ser humano, da diversida-
de e da complexidade humana. E um conto significati-
vo para firmar alicerces importantes para se pensar a
afetividade no cotidiano escolar. Uma afetividade critica,
eticamente comprometida com a vida, com a acolhida
do outro, independentemente da sua orientacéo sexual,
politica, da sua religiao, raca/etnia, classe social ... ja que
acreditamos que todos nés somos subtraidos da nos-
sa humanidade, das raizes que garantem nossa inteire-
za humana cada vez que, por conivéncia, passividade,
medo, crueldade, perversidade, desamor, silenciamos
diante de qualquer manifestacdo de racismo ou injusti-
Ga social. Vamos ao conto/mito:

3 lorubd - Os iorubds constituem um dos trés maiores grupos étni-
cos da Republica da Nigéria. Vivem no Oeste do pais, espalhando-
-se para dentro do territério da Republica do Benin, até o Togo e, no
Sudoeste, até a cidade de Lagos. O etnénimo iorubd originalmente
designava apenas o povo de Oyd, mas hoje nomeia vdarios sub-
grupos populacionais. Fonte: Enciclopédia Brasileira da Diaspora
Africana (2004), Nei Lopes.
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(..) Olodumare, que é um deus ioruba, quis
criar a Terra e deu um punhado dela, num
saquinho, para Obatal4 cria-la. Antes, Oba-
tald teria que fazer a oferenda a Exu?# pois
sem movimento ndo héa acéo. Obatald, que
€ muito velho, esqueceu e foi andando, an-
dando devagarinho, e no caminho sentiu
sede. Entdo viu uma arvore, dessas que tém
agua dentro, e parou, abriu a planta e be-
beu. S6 que era uma bebida que dava um
pouco de tontura, e entdo ele deitou debai-
xo da arvore e acabou dormindo. Enquan-
to isso, Odudua, que também queria criar
a Terra, fez as oferendas a Exu e alcangou
Obatala. Vendo-o dormir, achou que ele iria
se atrasar muito. Pegou o saquinho e foi ele
mesmo criar a Terra. E criou. Obatala acor-
dou e viu a Terra criada, e foi reclamar para
Olodumaré, que deu a ele barro, para que
criasse os homens na Terra. Obatala criou os
homens, mas de vez em quando tomava a
bebida da arvore, de que tinha gostado, e ...
ndo chegava a dormir, mas, meio tonto, fazia
uns seres humanos [de todos os tipos].
(Lima, 1998, p. 61)

Todos, exatamente todos os tipos de seres huma-
nos, de qualquer nacionalidade, etnia, cor, caracteristi-
cas fisicas e psiquicas, orientagdo politica, religiosa, se-
xual, classe social, com deficiéncia fisica, intelectual ou
nédo, sdo obras divinas, todos sdo expressodes criativas de
uma divindade. Todas as pessoas, com suas caracteris-
ticas as mais diversas e contraditérias, tém o direito de
viver e conviver na Terra, ndo sem conflitos, encontros,
desencontros, didlogos, afetos e desafetos, movimen-
tos, mas tém direito pleno a desfrutar da beleza da vida.

Axé! @

4 Divindade que, ao contrdrio das visdes preconceituosas e racis-
tas a respeito da cultura negra, representa, na cosmovisdo iorubg,
a transformagdo, a comunicagdo, os encontros, a contradi¢do, o
movimento.

@ por Azoilda Loretto da Trindade
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por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella

Para ler o Brasil hoje -
racismo como elemento
basilar nas desigualdades

brasileiras

por Jaqueline Lima Santos', Suelaine
Carneiro? e Tania Portella®

H& 20 anos o Brasil recebeu chaves que propu-
nham a revisdo de seus valores civilizatérios, com o ob-
jetivo explicito de enfrentar as assimetrias nas desigual-
dades e influenciar o padréo de relagdes raciais entre
negros e brancos, historicamente pautado na hierarqui-
zagao, subalternizagdo e na violéncia psicolbgica e fisica
impingidas as pessoas negras. Chaves forjadas pelos
movimentos negros e decodificadas, por exemplo, em
politicas afirmativas como: a Lei de Cotas, o Estatuto da
Igualdade Racial, e a alteragcéo da Lei de Diretrizes e Base
da Educacéo pela Lei n°10.639/03.

Existia o prognéstico, por parte de diferentes seto-
res da sociedade que atuavam em defesa do acesso a
direitos, de que o amadurecimento do sistema demo-
créatico e a implementagédo de politicas pUblicas, foca-
das na promogédo da igualdade, seriam a porta para o
desenvolvimento econdmico, politico e institucional
que transformaria o Pais em um Estado menos desigual

e socialmente mais justo. Para os movimentos negros,
organizagbes da sociedade civil, intelectuais e demais
setores vinculados aos movimentos negros, seria uma
porta que colocaria a promogdo da igualdade racial
como um dos eixos centrais da nova agenda de desen-
volvimento de longo prazo do Brasil.*

Inegavelmente, as leis promulgadas e agbes de-
senvolvidas na primeira década dos anos 2000 resulta-
ram em impactos concretos, como o aumento do nu-
mero de pessoas negras nas universidades, a difusdo
mais frequente de pautas da agenda racial no debate
publico, que desvelou epistemologias e tornou mais co-
mum, nos discursos e nos didlogos, palavras e termos
como alteridade, antirracismo, equidade, resiliéncia, lu-
gar de fala, letramento racial, reexisténcia, entre tantos
outros tdo familiares para organizagdes da sociedade
civil, intelectuais e pesquisadores oriundos ou ligados
aos movimentos negros, que os desenvolveram e os
aplicam em seu fazer cotidiano.

E assim também como previsto h 20 anos, os pas-
SOS que avangaram para a garantia de acesso aos di-
reitos com olhos para a realidade de negras e negros
no Brasil, nos campos juridico e académico ndo foram

1 Doutora em Antropologia Social pela Unicamp e Harvard Alumni Fellow. Atua como professora, pesquisadora e consultora em diversas
organizagdes, nas dreas de equidade, raga, género, diversidade, educagdo, infancia e juventude, histéria e cultura afro-brasileira e africa-

na e Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (Palop).

2 Socidloga, feminista, mestre em educagéo, coordenadora de Educagdo e Pesquisa do Geledés Instituto da Mulher Negra. Atua nos seguin-
tes temas: feminismo, racismo, educagéo, educacgéo das relagdes raciais. Autora de publicagdes sobre: género, raga e educacdo; violéncia
racial; violéncia doméstica; Promotoras Legais Populares. E integrante da Rede de Ativistas pela Educagéo do Fundo Malala no Brasil.

3 Doutora em educagdo pela USP, atua em pesquisa e monitoramento de politicas educacionais, justiga social, raga e género. Experiéncia
junto a organizagdes que atuam no enfrentamento as desigualdades e promogdo de justiga social. Atualmente integra o programa de
Educagdo e Pesquisa do Geledés Instituto da Mulher Negra como consultora e pesquisadora.

4 Marcelo Paixdo, Desigualdades nas questées racial e social. Caderno 1 ACDC— Modos de Ver, 2006.
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percorridos sem confrontos. Os diversos antagonismos
ao longo dos anos podem ser facilmente identificados
no levante das forgas conservadoras, sempre contra-
pondo as acgdes e politicas de promocgédo de equidade,
igualdade e enfrentamento ao racismo, preconceitos e
intolerancias; o pacto da branquitude e a renovagéo so-
fisticada do racismo, que tem como um dos elementos
o sequestro de discursos antirracistas para o modelo
neoliberal, que banaliza e esvazia o significado dos con-
ceitos e a violéncia das consequéncias do racismo para
pessoas negras e para a sociedade.

Sdo estruturas e préaticas que fazem frente aos
avangos propostos para desnaturalizar as disparidades
raciais e de género seculares e revividas em variados
formatos, que promovem a estigmatizagdo de pessoas
negras, seus saberes e valores civilizatérios. A perma-
néncia desses mecanismos supera a queda do mito da
democracia racial (que prega a pretensa convivéncia,
sem conflitos e sem hierarquizagdes, entre negros e
brancos) e permanece bloqueando para a maioria da
populagdo negra o acesso a servigos publicos elemen-
tares — como educacdo de melhor qualidade e com
garantias sociais, saude adequada e humanizada, em-
prego de qualidade, renda justa, moradia digna, entre
outros — e continua empurrando pessoas negras aos
processos mais intensos de sofrimento por pobreza, in-
digéncia, ocupagées de trabalho informais e/ou preca-
rias, violéncias e mortes. Como pode ser observado no
cenério atual do quadro de desigualdades.

Variaveis para pensar sobre as desigualdades

Ao longo das Ultimas décadas, o mundo tornou-se
mais complexo e com novos desafios: o salto tecnologi-
€O, que trouxe outras possibilidades de avango social e
também renovadas formas de desigualdades e exclu-
s80, a discussdo sobre uma nova ordem a partir do re-
posicionamento das grandes poténcias globais, as po-
larizag6es de vérias ordens, como a politica e a social, 0
fortalecimento da extrema direita, com discursos e agdes
xenofébicas, a degradagdo do planeta, potencializada
pelas agdes humanas, as mudangas climaticas, com fe-
némenos ambientais extremos, a pandemia da Covid-19,
as guerras, e consequentemente o agravamento mun-
dial dos conflitos étnico-raciais, das desigualdades, da
pobreza multidimensional e monetéria, e da fome.

Soma-se ao quadro o uso toxico das tecnologias
(vale salientar que o avango tecnoldgico é imprescin-
divel e valioso para a ciéncia e para a vida cotidiana,
abrindo invaridveis possibilidades positivas, mas houve
também a renovagéo da exclusdo e ampliagédo das de-
sigualdades) e dos algoritmos. O mundo digital & utili-
zado como arena para o recrudescimento do racismo,
com canais de largo alcance para a disseminagdo de
préaticas violentas que podem se sobrepor, agdes agres-
sivas, desumanizadoras, que se estabelecem e podem
ser reproduzidas facilmente por meio das redes sociais,

por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella



23

elegendo como alvo preferencial as meninas e as mu-
Iheres negras.

Para completar, & preciso considerar que atraves-
samos um periodo com restricdes de ordens diversas
para as atualizagbes de dados sobre as desigualdades
em fungéo da pandemia. De acordo com o Programa das
Nagées Unidas para o Desenvolvimento (Pnud), em seu
Relatério do Desenvolvimento Humano de 2021/2022,
apbs a pandemia, e pela primeira vez, o valor do indice
de Desenvolvimento Humano (IDH) global caiu — por
dois anos consecutivos. Muitos paises experimentaram
declinios continuos no IDH em 2021. Em linhas gerais, um
dos efeitos foi o retrocesso dos indicadores para valores
similares ao ano de 2016 em relagédo aos Objetivos de De-
senvolvimento Sustentavel (ODS).

Os apontamentos do relatério falam de metas im-
portantes dos Objetivos, que fazem parte de dimensées
como fome, insegurancga alimentar, agricultura e desen-
volvimento sustentavel, meio ambiente, acesso a educa-
¢ao equitativa e de qualidade e redugédo de desigualda-
des. Tais dimensées estdo vinculadas, e suas condicdes
de garantia podem determinar ou influenciar o progresso
para a evolugéo no alcance de todos os ODS.

No Brasil, de acordo com o VIl Relatério Luz da
Sociedade Civil da Agenda 2030, de Desenvolvimen-
to Sustentavel Brasil, a avaliagdo sobre o ano de 2022
mostra 102 metas (60,35%) em situacéo de retrocesso, 14
(8,28%) ameacadas, 16 (9,46%) estagnadas em relagao
ao periodo anterior, 29 (17,1%) com progresso insuficiente,
apenas 3 (1,77%) com progresso e 4 (2,36%) sem dados
suficientes para classificagéo, sendo que 1(0,59%) ndo se
aplica ao Brasil. Quando observamos o desdobramento
da maioria das metas pela realidade desagregada por
cor e género, evidencia-se novamente o impacto do re-
trocesso e das desigualdades para a populagdo negra.

Desigualdade de cor ou raga na demografia brasileira

O ciclo de empobrecimento de parte significativa
da populagédo, com a volta do Brasil ao Mapa da Fome,
€ apontado pelo Relatério Luz da Sociedade Civil para
0s ODS como resultado de fatores estruturantes como a
deterioragdo proposital de politicas pUblicas, as reformas
trabalhistas e previdenciarias, a precarizacédo do traba-
Iho formal e o asseveramento na restricdo de acesso aos
servigos publicos, principalmente devido 8 m4 gestdo da
pandemia por Covid-19.

E irrefutavel como as desigualdades aprofundadas
pelo racismo continuam avassaladoras, persistem por
anos na vida de homens, mulheres e criangas, e trazem
decorréncias graves como a morte. Os dados sobre o au-
mento da pobreza e da miserabilidade vdo muito além
das disparidades de renda, como revelam os estudos ja
mencionados, como o Relatério Luz da Sociedade Civil.
Mas é preciso observar os dados atualizados como ele-
mento concreto para refletir sobre a realidade do Brasil,
vivida por negras e negros no Pais.

por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella

Ainda que a populagédo negra componha 56% da po-
pulacéo brasileira, de acordo com a Sintese dos Indicado-
res Sociais/SIS (IBGE) as pessoas negras representam mais
de 70% dos pobres e extremamente pobres no Brasil. As
taxas de diferengas entre negros e brancos séo colocadas
tanto na situacdo de pobreza quanto na de extrema pobre-
za: sendo 11,0% para negros extremamente pobres, em 2021
(5,0% entre brancos), e 37,7% pobres para negros (18,6% de
brancos). Entre as mulheres negras esses percentuais de
pobres e extremamente pobres se mostram mais agrava-
dos, chegando ao quadro de 11,6% de mulheres negras no
quadro de extrema pobreza e 39,0% em pobreza.

O perfil preponderante é de mulheres negras res-
ponsaveis pelo domicilio, sem conjuge e com filhos me-
nores de 14 anos. Esse perfil também concentrou a maior
incidéncia de pobreza extrema per capita, 29,2%, em que
os moradores tinham rendimento domiciliar inferior a
US$ 1,90, e de pobreza per capita, 69,5% inferior a US$ 5,50
cada. Esse quadro reflete diretamente na situacédo de
criangas em idade escolar, quando se verifica a pobreza
entre as criangas, tendéncia que também & observada
internacionalmente. Entre aquelas com até 14 anos de
idade, 13,4% eram extremamente pobres, e 46,2%, pobres.

Acesso ao mercado de trabalho

A gravidade do quadro apresentado esta bastan-
te relacionada aos indicadores do mercado de trabalho
brasileiro, considerando que a principal fonte de recursos
financeiros da maioria da populagédo provém diretamen-
te da sua forga de trabalho.

A relagdo & mais explicita observando os dados
desagregados por raga/cor da Sintese dos Indicadores
Sociais/SIS - IBGE): o total de pessoas ocupadas em 2021
(45,2%, brancas e 53,8% negras) apresenta resultados
préximos aos encontrados para a populagéo na forca de
trabalho. Entretanto, num olhar dedicado a observar onde
e como se da a presenga de cada grupo por atividades
econdmicas e ocupagéo, a persisténcia da segregagéo
racial no mercado de trabalho é revelada.

Pessoas negras frequentemente estdo mais pre-
sentes em ocupagdes subalternas na agropecuéria
(59,5%), na construgéao (66,2%) e nos servigos domésti-
cos (66,8%), justamente atividades com remuneragées
inferiores & média brasileira. J& informacéo, atividades
financeiras e outras atividades profissionais, administra-
¢ao publica, educagéo, salde e servigos sociais, cujos
rendimentos foram bastante superiores & média, con-
tam com maior participagéo de pessoas brancas. Sen-
do que a populagdo branca ganhava, em média, 73,4%
a mais do que a populagdo negra, e os homens ganha-
vam 25,0% mais que as mulheres.

O peso do racismo na diferenca de rendimentos fica
explicito quando se observa a desigualdade por grupos
de mesma escolaridade para negros e brancos, em qual-
quer nivel de instrugéo. A diferenga de rendimentos entre
0s grupos é acentuada entre pessoas com nivel superior


https://www.undp.org/pt/brazil/desenvolvimento-humano/publications/relatorio-de-desenvolvimento-humano-2021-22
https://gtagenda2030.org.br/relatorio-luz/
https://gtagenda2030.org.br/relatorio-luz/
https://gtagenda2030.org.br/relatorio-luz/
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completo, sendo a média de rendimentos 69,4% superior para pessoas brancas.

R$/hora Branca Preta ou parda
400
34,4
350
30,0
24,5
25,0
19,0
20,0
150 — 2 13,0
. 9,2 8.2 9,9
100 7.3 '
50
0,0
Total Sem Fundamental Médio Superior
instrugdo ou completo completo completo
fundamental ou médio ou superior
incompleto incompleto incompleto

Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua 2021.

Nota: Dados consolidados de quinta visita.

Rendimento-hora médio real do trabalho principal das
pessoas ocupadas, por cor ou raga, segundo o nivel de
instrucao - Brasil — 2021

As pessoas negras também compdem os grupos
majoritarios no mercado informal, na subocupacgéo e na
desocupacgéo. Essas exclusdes sdo recorrentes ao longo
dos anos. Entretanto, a diferenga & menor quando ob-
servadas apenas as pessoas com ensino superior, 6,6%
para pessoas brancas e 8,3% para as negras, no ano 202],
demonstrando que o acesso ao ensino superior & um
fator que contribui para a redugdo de desigualdades.

Percepgao da sociedade brasileira sobre oracismoe a
educacgdo para as relagdes étnico-raciais

O estudo Percepgdes do Racismo pela Sociedade
Brasileira®, realizado pelo projeto Seta e o Instituto de Re-
feréncia Negra Peregum, demonstra que a democracia
racial ndo &€ mais hegemonica e que ha cada vez mais

uma maior reflexdo sobre os impactos do racismo no
contexto nacional. A percepgéo da maioria em todos os
grupos sociais, sejam negros ou brancos, baixa renda e
mais ricos, esquerda ou direita, e entre qualquer gru-
po religioso, é de que o Brasil & um pais racista, e que o
racismo é o principal fator que gera desigualdades no
pais. Embora essa percepcéo seja generalizada, ela é
mais evidente entre jovens, mulheres e pessoas pretas, e
menos latente entre pessoas de direita e homens bran-
cos. De qualquer forma, compreendemos que mesmo
0s grupos com posi¢gées conservadoras identificam que
o racismo estd no centro da geragédo de desigualdades
no Brasil, e que esta ndo é uma perspectiva apenas de
grupos progressistas ou de quem & mais afetado por
este fendmeno.

A pesquisa aponta que raga/cor/etnia (44%) é vis-
ta como o principal fator gerador de desigualdades no
Brasil, seguida por classe social (29%), local de moradia
(7%), género ou sexo (6%), orientagao sexual (5%) e local
de origem/onde nasceu (2%). Pessoas de 16 a 34 anos
(50%), moradores da regido sul (49%) e mulheres (47%)

5 Amostra de 2 mil pessoas proporcional aos perfis representativos da populagéo brasileira com 16 ou mais anos de idade (conferir a
préxima secdo, intitulada “Perfil da amostra”). Sendo assim, esse universo de pessoas consultadas permite projecdo dos dados para que
se identifique a opini@io de 167.216.303 pessoas no Brasil sobre os temas da pesquisa.
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consideram em maior proporgédo este quesito para a
definicdo das desigualdades. Este também se mantém
como o principal fator gerador de desigualdades em to-
das as regiées do Pais, municipios da capital e do interior
de diferentes portes, em todas as faixas de rendimento,
em todos os grupos étnico-raciais, em todos o0s grupos
de orientagéo politica e em todas as religiées.

Dentre o universo pesquisado, 60% concordam to-
talmente e 21% concordam em parte que o Brasil € um
pais racista, contra (2%) que ndo concorda e nem dis-
corda, (5%) que discorda em parte, e 11% que discorda
totalmente. Para a maior parcela das pessoas entrevis-
tadas, o racismo é agédo ou pratica motivada contra um
grupo de uma raga/cor/etnia (62%), seguido de acéo
ou prética motivada devido as caracteristicas de uma
pessoa (30%), agdo ou pratica motivada contra a reli-
gido de um grupo (25%), producéao de desigualdades a
partir das diferengas entre grupos (23%), ag&o ou préa-
tica motivada contra um grupo de uma origem social
ou territorial (19%), e agdo motivada contra as préticas
culturais de um grupo (18%); do total, (9%) ndo sabe ou
nao respondeu, com destaque para pessoas com 60
anos ou mais (19%), e com ensino fundamental (18%). A
principal forma de manifestagéo do racismo abordada é
a violéncia verbal, como xingamentos e ofensas (66%),
seguida de tratamento desigual (42%), violéncia fisi-
ca, como agressoes (39%), negacédo de oportunidades
(28%), intolerancia religiosa (23%), excluséo, isolamento
e desprezo de um grupo de pessoas (22%), pressionar
ou constranger alguém para mudar a sua aparéncia
(15%), ignorar a existéncia de determinado grupo de
pessoas (11%), entre outras.

Embora a populagéo identifique o racismo como
um problema no Brasil, ha dificuldade de assumi-lo
como elemento presente nos espacos privados e mais
intimos de suas vidas. Por exemplo, 44% apontam o ra-
cismo como principal fator gerador de desigualdades,
81% consideram que o Brasil & um pais racista, e 51% ja
presenciaram situagdes de racismo, mas apenas 24%
concorda que ja sofreu racismo, e 11% admite que tem
atitudes ou préaticas racistas, o que significa que a socie-
dade brasileira é racista, mas um grupo minimo identi-
fica o racismo em suas préprias condutas ou experién-
cias de vida. Assim, onde estédo os racistas e as pessoas
que sofrem racismo? Nem 0s grupos mais progressistas
da pesquisa, que apresentam maior concordancia com
as caracteristicas racistas do Pais, assumem a presenca
do racismo em seus espacos de convivéncia cotidiana,
como a escola, o trabalho e a familia, e em suas prati-
cas. Vale ressaltar que a maioria das pessoas identifi-
ca 0 ambiente educacional, seguido do trabalho e dos
espagos publicos, como locais onde ja sofreram racis-
mo. Pessoas pretas sdo as que mais concordam que ja
sofreram racismo, presenciaram situacdes de racismo,
convivem com pessoas que sofrem racismo, e que es-
tudam e trabalham em institui¢es racistas.

Embora esta pesquisa seja sobre a percepgédo da
sociedade brasileira em relagdo ao racismo, e ndo es-
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pecificamente sobre indicadores de desigualdades, po-
demos apontar que os dados reforgam a opinido da po-
pulagédo aqui apresentada. De acordo com indicadores
oficiais do Estado brasileiro, a renda média do trabalho
principal de pessoas ocupadas de 14 anos ou mais é de
R$ 3.435,00 para homens brancos, de R$ 2.653,00 para
mulheres brancas, de R$ 1.959,00 para homens negros,
e de R$ 1.567,00 para mulheres negras (IBGE, 2021); a taxa
de homicidios por 100 mil habitantes & de 60,7 para ho-
mens negros, 21,2 para homens brancos, 4,3 para mu-
Iheres negras, e 2,4 para mulheres brancas (IBGE, 2020);
dentre as pessoas de 6 a 17 anos que frequentavam es-
cola sem atividades presenciais e que realizavam as ati-
vidades escolares durante a pandemia, esse percentual
é de 91,8% entre mulheres brancas, 90,8% entre homens
brancos, 84,6% entre mulheres negras e 82,8% entre ho-
mens negros (IBGE, 2020); dentre as pessoas de 14 anos
ou mais ocupadas em trabalhos informais, temos 46,7%
entre homens negros, 45,9% entre mulheres negras,
32,7% entre mulheres brancas e 32,6% entre homens
brancos (IBGE, 2021).

Da mesma forma que as pessoas pretas séo as que
mais apontam sofrer racismo, 96% da populagdo tam-
bém considera que os pretos sdo os que mais sofrem
racismo no Brasil - o que é consenso entre diferentes
grupos sociais, se considerarmos as variaveis género,
raga/cor, grupos de idade, renda, escolaridade, regides,
tipos de municipio, portes de municipio, religido, orien-
tagdo sexual, pessoas que tém ou convivem com quem
tem alguma deficiéncia e orientagéo politica.

Ao adentrar a dimensdo do racismo institucional,
a maior parte da populagéo brasileira considera que ha
tratamento diferenciado entre pessoas negras e pes-
soas brancas pelas policias (71%), que as pessoas ne-
gras sdo mais criminalizadas do que as pessoas brancas
(76%), e que a abordagem policial & baseada na cor da
pele (63%).

Para superar as problematicas decorrentes do ra-
cismo até aqui identificadas, o estudo aponta que me-
nos da metade da populagdo (45%) concorda total-
mente (29%) ou em parte (16%) que o Pais tem politicas
publicas suficientes para superar o racismo, e que a
maioria concorda que a representacgdo de pessoas ne-
gras nos espacgos de poder contribuiria para diminuir as
desigualdades estruturais (61%).

Um percentual ainda menor, mesmo que maioria,
concorda totalmente com a criminalizagdo do racismo
no pais (57%), e dois tercos afirmam que a legislacéo da
criminalizag&o do racismo no Brasil é insuficiente (67%)
para combaté-lo.

A identidade étnico-racial é outro tema polémico
quando falamos das relagdes raciais no Brasil, dado que
o0 mito da democracia racial, a énfase na miscigenacéo,
o racismo e a hierarquizagdo dos grupos a partir da cor
da pele foram utilizados para desestimular a afirmacéo
da identidade, sobretudo de grupos historicamente
discriminados - negros e indigenas. No entanto, a pro-
dugéo de dados com recorte de raga/cor é primordial

por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella
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para identificar as desigualdades e estabelecer politicas
e agdes de Estado que visam a mitiga-las. A partir da
producéo de dados com recorte de raga/cor foi possivel
questionar a ideia de que no Brasil ndo existem diferen-
¢as entre grupos étnico-raciais e evidenciar o impacto
do racismo nessa sociedade. Sobre esse tema, 24% di-
zem se sentir muito confortavel ao responder sua raca/
cor/etnia, 68% se sente confortavel, 6% desconfortavel, e
2% muito desconfortavel. Ou seja, 92% se encontram na
faixa confortavel. Para 90% dos respondentes da pesqui-
sa sobre as percepgdes do racismo, € muito facil (19%)
ou facil (71%) responder sua raca/cor/etnia, enquanto
para 9% é dificil (7%) ou muito dificil (2%); 1% néo sabe
ou nao respondeu; e declarar a raga/cor é muito impor-
tante para 52%, pouco importante para 19%, e nada im-
portante para 28%.

Os dados sobre o comportamento da populagéo
em relagéo ao quesito raga/cor apresentados rompem
com dois argumentos do senso comum: de que o brasi-
leiro tem dificuldade de definir a sua identidade étnico-
-racial, e de que esse quesito ndo & um tema importante
para as pessoas — ambos sob a justificativa construida a
partir do mito da democracia racial, que enfatiza a misci-
genacéo e o encontro harmonioso entre as ragas no pais.

Para superar as probleméticas decorrentes do ra-
cismo até aqui identificadas, o estudo aponta que me-
nos da metade da populagdo (45%) concorda total-
mente (29%) ou em parte (16%) que o Pais tem politicas
publicas suficientes para superar o racismo, e que a
maioria concorda que a representacdo de pessoas ne-
gras nos espacgos de poder contribuiria para diminuir as
desigualdades estruturais (61%). Dessa forma, o estudo
indica que a insergédo de grupos historicamente discri-
minados em espagos estratégicos poderia suprir uma
lacuna de agdes institucionais que possibilitem promo-
ver a equidade racial.

Com relagéo a educacéo basica, 69% consideram
que o tema mais importante a ser debatido dentro das
escolas é o racismo, 40% historia e cultura afro-brasilei-
ras, 36% histoéria e cultura indigenas, e 31% género, busca
de igualdade entre homens e mulheres, e a forma como
a sociedade entende as pessoas do sexo masculino e
feminino (31%).

Ao mesmo tempo em que estes dados indicam
avangos no que diz respeito & percepgédo de que o racis-
mo é o tema mais importante a ser estudado na escola
(69%), o tema mais aprendido na escola foi o ensino da
histéria e cultura indigenas (52%), seguido do ensino de
histéria e cultura afro-brasileiras (46%). Sobre os temas
aprendidos, 47% compreendem que o tema racismo foi
abordado de forma muito adequada, e 52% nada ade-
quada, contra 42% e 56% para histéria e cultura afro-bra-
sileiras, 46% e 53% para historia e cultura indigenas, e 44%
e 54% para historia e cultura africanas, respectivamente.

por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella

Educacao e consideragdes sobre as desigualdades

Para pensar sobre as disparidades na educacéo
brasileira & preciso considerar as consequéncias de pro-
cessos histéricos, como a proibigdo constitucional da
presenga da populagdo negra nas escolas, depois a falta
de instituicdes de ensino em quantidade e em localida-
des de acesso para pessoas negras, e a necessidade de
ingresso precoce no mundo do trabalho, questées que
s6 seriam amenizadas com as politicas de expanséo da
educagéo nos anos de 1970, as politicas para universali-
zagdo de acesso e permanéncia de criangas nas escolas
e de combate ao trabalho infantil (como o Bolsa Familia
no inicio dos anos 2000).

Também é preciso olhar para contextos recentes,
como os retrocessos decorrentes de cortes no orga-
mento da educacgdo publica, consequéncias da pan-
demia que agravou as desigualdades e os debates no
Congresso Nacional, como o estabelecimento do ho-
meschooling, como pode ser visto no Relatério Luz da
Sociedade Civil, que avalia os ODS no Brasil.

Atualmente o gargalo das desigualdades na edu-
cagédo ainda é sentido no acesso a creche. O bloqueio
€ menos expressivo no acesso ao ensino fundamental,
onde continuam os desafios como idade inadequada
para a série que se cursa (distorgéo idade série) e con-
dicdes amistosas para permanéncia na escola, sendo o
nivel de evasdo mais acentuado no Ensino Médio para
estudantes negros.

As diferengas entre negros e brancos na educagéo
nédo foram superadas, o que ficou evidente no periodo da
pandemia por Covid-19. Como pode ser visto no estudo
realizado pelo Geledés Instituto da Mulher Negra sobre A
educacdo de meninas negras em tempos de pande-
mia: o aprofundamento das desigualdades, a pesquisa
relaciona varios obstaculos e desvantagens para as fa-
milias mais vulneraveis, e especialmente a situagdo das
meninas negras na garantia do direito a educacéo, desde
0 acesso a material didatico e recursos para acompanhar
as aulas a distancia, até a falta de disponibilidade de tem-
po, presumivelmente em fungéo de trabalhos domésti-
Cos, para a realizacéo e entrega das tarefas escolares.

Mesmo que as disparidades educacionais entre
negros e brancos permanegam, a evolugdo nas taxas
de acesso e conclusdo da populagdo negra em relagdo
a Educacgéo Basica das décadas anteriores, aliada com
as politicas afirmativas, possibilitou também o aumento
da presenga negra no Ensino Superior, como se obser-
va no Boletim Seta — Desigualdade de género e raca na
educacdo brasileira, que analisa também a evolugéo da
carreira de mulheres negras docentes nas universida-
des e demonstra como o racismo impacta no desen-
volvimento das carreiras e no impedimento de acesso a
bolsas de pesquisa. Complexidades novas somaram-se
as antigas na articulagdo com raga e género na compo-
si¢do do aprofundamento das desigualdades em todos
os niveis educacionais.



https://www.geledes.org.br/a-educacao-de-meninas-negras-em-tempos-de-pandemia-o-aprofundamento-das-desigualdades-o-livro/
https://www.geledes.org.br/a-educacao-de-meninas-negras-em-tempos-de-pandemia-o-aprofundamento-das-desigualdades-o-livro/
https://www.geledes.org.br/a-educacao-de-meninas-negras-em-tempos-de-pandemia-o-aprofundamento-das-desigualdades-o-livro/
https://www.geledes.org.br/boletim-seta-01-desigualdade-de-genero-e-raca-na-educacao-brasileira/
https://www.geledes.org.br/boletim-seta-01-desigualdade-de-genero-e-raca-na-educacao-brasileira/
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A educacgédo é reconhecida como dimenséo cen-
tral para o enfrentamento das desigualdades e para
favorecer o acesso a direitos, como evidencia o dado
apresentado anteriormente neste texto, que demonstra
o impacto da formagdo superior no acesso a0 merca-
do de trabalho para as pessoas negras. Mas para que a
educagéo seja potencializada como fator efetivo no en-
frentamento as desigualdades em todos os niveis edu-
cacionais, & necessério pensa-la também como instru-
mento que contribui para o enfrentamento ao racismo
e as desigualdades, como prediz a Lei de Diretrizes e Ba-
ses da Educagéo, alterada pela Lei n°10.639/03.

A implementagéo da Lei n° 10.639/03 & uma das
chaves que abre caminhos de contribuicdo para a re-
versdo das desigualdades e construgdo de uma socie-
dade mais equanime. A lei completou 20 anos em ja-
neiro de 2023, e a relevancia do fortalecimento de sua
implementagdo é reconhecida pela populagdo e pela
comunidade escolar, como pode ser visto na pesquisa
Percepcdes sobre o Racismo no Brasil, langada pelo Ins-
tituto Peregum e o Projeto Seta em julho de 2023.

No estudo, os respondentes falam que a conside-
ram importante e gostariam de aprender mais sobre
a histéria e a cultura afro-brasileira, assim como gos-
tariam de aprender e discutir mais sobre o racismo. As
pessoas que disseram haver aprendido algo sobre os
temas avaliaram que nem sempre aprenderam o sufi-
ciente ou analisaram a abordagem oferecida aos temas
como adequada e de qualidade.

A implementacdo da Lei n° 10.639/03 também
consta na primeira recomendagdo do Grupo de Traba-
Iho da Sociedade Civil como passo para assegurar uma
educagdo que seja inclusiva, equitativa e de qualidade,
e promover oportunidades de aprendizagem ao longo
da vida para todos, como determina ODS 4, no Relatério
Luz da Sociedade Civil da Agenda 2030.

Para compreenséo sobre a relevancia da lei, pode-se
somar aos posicionamentos mencionados na pesquisa
sobre as percepgdes do racismo e a recomendagdo do
Grupo de Trabalho (GT) sobre a importancia da imple-
mentacgéo da Lei n° 10.639/03, o aumento dos relatos das
situagbes de racismo nas escolas, na internet e na socie-
dade. Essa implementacéo transborda a simples insergcéo
de conteldo escolar e propde uma renovagao curricular
em todos os niveis educacionais. E a oportunidade para
questionamentos e exigéncia de mudanga de pensamen-
to sobre os valores civilizatérios, a contribui¢gdo da presen-
Ga na construgéo historica e tecnoldgica do Pais e no direi-
to da presenca de pessoas negras em todos os espagos.

Com as transformacgées dos curriculos educacio-
nais, como preconizam as Diretrizes Curriculares Na-
cionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais
e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, que dizem respeito ao artigo 26-A da LDB (in-
troduzido pela Lei n° 10.639/2003), os curriculos edu-
cacionais ndo podem mais ser concebidos a partir de
apagamentos histéricos, hierarquizagées e subalterni-
zagdes de culturas e saberes.
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Mesmo com toda a legitimidade, relevancia, e
completando 20 anos de promulgagéo, ainda existem
véarios desafios para que a lei seja cumprida, conforme
demonstra o levantamento Lei 10.639/03: a atuacéo das
Secretarias Municipais no ensino de histéria e cultu-
ra africana e afro-brasileira, que revela que apenas 5%
dos municipios afirmam ter uma area técnica dedicada
a agenda, e somente 8% das secretarias dizem ter orga-
mento especifico.

Por outro lado, a maioria dos municipios afirma
que inseriu o ensino de histéria e cultura africana e afro-
-brasileira nas etapas (Educacéo Infantil, Ensino Funda-
mental e Ensino Médio) em alguma medida, e que ele
€ obrigatério, de acordo com o referencial curricular de
cada uma. Com 58%, a inser¢do da tematica na creche
€ consideravelmente menor em comparagdo com as
demais. Na pré-escola, chega a 68%, e no Ensino Fun-
damental, a 86%. Outro dado alarmante da pesquisa diz
respeito a estrutura para implementacgéo da lei: em 74%
das secretarias respondentes ndo existe um profissio-
nal ou uma equipe responsavel pelo ensino de histéria
e cultura africana e afro-brasileira. Somente 5% afirmam
ter uma area especifica para o tema.

Ainda que o quadro de agdes de impulsionamen-
to por parte da gestdo ndo seja o almejado apds esse
longo periodo de existéncia da lei, ndo se parte do zero
para realizar a tarefa, gragas ao trabalho desenvolvido
por profissionais comprometidos, pelo monitoramento
da sociedade civil e pelas redes, que conseguiram al-
cangar um certo grau de institucionalizagdo curricular
em suas estruturas. Ao langar luz nos casos mais signi-
ficativos, que podem servir de inspiragéo para o desen-
volvimento de bons trabalhos e boas préaticas, notamos
10 pistas que parecem importantes para 0s avangos.

1. Criagdo e/ou fortalecimento de equipe ou responséavel
para coordenar as agdes nas estruturas administrativas.

2. Previsdo orgamentéria para o cumprimento de acoes
relacionadas a implementagéo da lei.

3.Regulamentacdo em nivel municipal para aproximar a
lei federal da realidade do territério brasileiro como um
todo.

4. Coordenagédo da secretaria de iniciativas realizadas
pelas escolas com consténcia, ao longo do ano, e ndo
apenas em datas comemorativas ou em casos de ra-
cismo.

5. Uso de materiais didaticos que estejam de acordo
com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa-
gao das Relagdes Etnico-Raciais.

6. Formacéo de professoras e professores, gestdo esco-
lar, e demais profissionais da educagéo que atuam dire-
tamente na comunidade escolar.

7. Realizagdo de diagndstico junto as escolas para iden-
tificar os desafios e as praticas ja realizadas na rede.

8. Uso de dados qualificados e uso de indicadores edu-


https://percepcaosobreracismo.org.br/
https://gtagenda2030.org.br/relatorio-luz/
https://gtagenda2030.org.br/relatorio-luz/
https://www.gov.br/inep/pt-br/centrais-de-conteudo/acervo-linha-editorial/publicacoes-diversas/temas-interdisciplinares/diretrizes-curriculares-nacionais-para-a-educacao-das-relacoes-etnico-raciais-e-para-o-ensino-de-historia-e-cultura-afro-brasileira-e-africana
https://www.gov.br/inep/pt-br/centrais-de-conteudo/acervo-linha-editorial/publicacoes-diversas/temas-interdisciplinares/diretrizes-curriculares-nacionais-para-a-educacao-das-relacoes-etnico-raciais-e-para-o-ensino-de-historia-e-cultura-afro-brasileira-e-africana
https://www.gov.br/inep/pt-br/centrais-de-conteudo/acervo-linha-editorial/publicacoes-diversas/temas-interdisciplinares/diretrizes-curriculares-nacionais-para-a-educacao-das-relacoes-etnico-raciais-e-para-o-ensino-de-historia-e-cultura-afro-brasileira-e-africana
https://www.gov.br/inep/pt-br/centrais-de-conteudo/acervo-linha-editorial/publicacoes-diversas/temas-interdisciplinares/diretrizes-curriculares-nacionais-para-a-educacao-das-relacoes-etnico-raciais-e-para-o-ensino-de-historia-e-cultura-afro-brasileira-e-africana
https://www.geledes.org.br/pesquisa-inedita-mostra-engajamento-das-secretarias-de-educacao-com-aplicacao-da-lei-10-639/
https://www.geledes.org.br/pesquisa-inedita-mostra-engajamento-das-secretarias-de-educacao-com-aplicacao-da-lei-10-639/
https://www.geledes.org.br/pesquisa-inedita-mostra-engajamento-das-secretarias-de-educacao-com-aplicacao-da-lei-10-639/

29

por Jaqueline Lima Santos, Suelaine Carneiro e Ténia Portella

cacionais por raga e cor para orientar as politicas edu-
cacionais no municipio.

9. Engajamento dos profissionais da educagéo e didlogo
com familiares e responsaveis, especialmente os que
ainda ndo estdo comprometidos com o tema.

10. Realizagdo de parcerias com outras entidades, orga-
nizagdes, universidades e representantes de movimen-
tos negros.

Observando as experiéncias que se destacaram, é
possivel considerar algumas recomendagdes, sempre
lembrando que ndo existe uma férmula magica ou re-
ceita pronta para que os casos sejam bem-sucedidos,
mas recomendagdes baseadas em indicadores de me-
didas bem-sucedidas em suas localidades. Recomen-
dagdes que consideram o que pode ser operado no
dmbito da gestdo pUblica e nas unidades escolares.

Na gestédo

Formacéo continuada para gestores(as), coordenado-
res(as), professores(as), equipe de apoio (manuten-
G¢ao, limpeza, administrativo, seguranga, entre outros),
sendo algumas especificas para cada area de trabalho,
como forma de evitar constrangimentos e ter um es-
paco favorecido para dialogos;

Equipe “guardid” da agenda de educagéo antirracis-
ta, responséavel por atividades que vdo desde o apoio
as equipes pedagdbgicas para o desenvolvimento de
acoes até visitas as escolas;

Na aquisicdo de materiais escolares, prioriza-se a
compra de itens para a promocéo de uma educacéo
antirracista;

Articulagdo com diferentes 6rgédos para fortalecer a
atuagdo em rede e a continuidade da agenda em ca-
sos de mudanga de gestéo.

Nas escolas

Elaboragédo de censo da diversidade para que a escola
possa reconhecer ndo sé o pertencimento étnico-ra-
cial de estudantes, mas trabalhar temas como a in-
fluéncia negra no bairro ou na cidade;

Cardéapio preparado pelas equipes de merenda a par-
tir de ingredientes ou pratos de influéncia africana in-
corporados a culinaria brasileira;

Uso de brincadeiras e jogos africanos e afro-brasilei-
ros em aulas de diferentes areas do conhecimento,
como nas ciéncias ou educacgéo fisica;

Promogéo de leituras de autores negros, com foco em
herdis e personalidades negras regionais e nacionais;
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Exposi¢do publica de trabalho de estudantes sobre a
tematica étnico-racial.

Chega-se ao final desse texto com a constatagéo
de que é impossivel ler e entender o Brasil sem a ob-
servagdo do peso do racismo como fator determinante
para o agravamento das desigualdades em todos os se-
tores sociais e no acesso a garantia de direitos béasicos
para uma existéncia humana digna para a populacéo
negra. O Brasil & considerado um exempilo significativo
em arcabougo juridico para o enfrentamento do racis-
mo e de instdncias governamentais, como a Secadi/
MEC e o MPIR, para fazer com que as politicas publicas,
programas e agdes sejam efetivados. Porém, é preciso
que essas medidas e instdncias sejam realmente alca-
das a patamares além do simbdlico, e que o Pals assu-
ma a responsabilidade de fazer com que as leis sejam
efetivamente implementadas de forma correta, sem
escamoteamento, e que as estruturas governamen-
tais sejam fortalecidas e suas medidas se transformem
em politica de Estado, para que ndo sejam levadas pelo
vento na primeira tempestade.

A sociedade brasileira, em seus diversos setores,
precisa se apropriar das chaves e abrir as portas para
transformar o Brasil em um pais onde as diferengas nédo
sejam promotoras de desigualdades, e o racismo néo
transforme pessoas negras em subcidadas.
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Muitas historias

@ por Monica Lima

para a liberdade o

por Ménica Lima'

Eu sou o teu passado e o teu presente
Através de ti, retornei a vida, 6 filho de Africa
Porque trazes no sangue a forga de todos
0s escravizados

Es tu quem vai hastear para sempre a ban-
deira da liberdade?

Nossa histéria é de lei

Ha mais de 20 anos foi instituida a obrigatoriedade,
nos curriculos da Educagéo Basica, do estudo da histéria
da Africa e dos africanos, da luta dos negros no Brasil, da
cultura negra brasileira e da participagéo da populagéo
negra na formagéo da sociedade brasileira. Esta determi-
nagdo veio com a Lei n° 1.0639, de 9 de janeiro de 2003.
Cinco anos depois, acrescentou-se, como conteldos
também obrigatoérios, a histéria e cultura indigenas, com
a Lei n°11.645, de 10 de margo de 2008. Tais medidas alte-
raram o artigo 26 da Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo
Nacional, que orienta os curriculos de todos os estabe-
lecimentos publicos e privados de ensino. Nunca é de-
mais lembrar: esta legislagéo resultou de uma longa luta
de movimentos sociais negros e indigenas, e do ativismo

de educadores e liderangas comunitarias, bem como de
intelectuais de diferentes campos, além de muitas pes-
soas que reconheciam a importéncia da presenga des-
tes temas nas salas de aula das escolas e universidades
brasileiras.

A aprovacéo destas leis, além de atender a uma anti-
ga e justa reivindicacgéo, trouxe uma série de consequén-
cias para o ensino da disciplina em sua totalidade e para
a formacéo dos profissionais que atuam na Educacéo Ba-
sica. As mudangas ocasionadas pela lei ainda estdo em
processo e ndo influenciam apenas os educadores. Elas
trouxeram resultados para a sociedade como um todo.
Criangas, adolescentes, jovens e adultos estdo entrando
em contato com estes temas, em boa parte pela primeira
vez. O alcance das transformacgdes pode ser grande — e
muito positivo. E as mudancgas poderédo ser aceleradas ou
adquirirem um ritmo mais lento, conforme a capacidade
dos setores interessados em intervir no processo.

O impacto de uma legislagdo educacional desta
natureza merece certamente estudos aprofundados,
preferencialmente tendo como base dados vindos de
diferentes partes do Pais, com suas diversas experién-
cias. H4 algumas pesquisas ja realizadas, com resulta-
dos disponiveis para acesso pUblico, que trazem relatos
de experiéncias e diagndsticos da implementagéo des-
tas leis. Sabemos que ha muito a ser feito ainda, mas
certamente j4 existe uma caminhada realizada, e néo se
pode dizer que nada mudou. O projeto A Cor da Cultura,
em suas diversas edi¢ées, &€ parte desta histéria.

1Monica Lima é professora de Histéria da Africa e coordenadora do Laboratério de Estudos Africanos do Instituto de Histéria da UFRJ. Tem
longa experiéncia docente na Educagdo Basica e em pesquisa sobre ensino de Histéria da Africa e dos Africanos no Brasil. Atualmente &
Coordenadora-Geral de Articulagdo de Projetos e Internacionalizagéo do Arquivo Nacional.

2 CHIZIANE, Paulina. O canto dos escravos. Maputo: Matiko e Arte Editora, 2017, p.19.
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Nossos passos vém de longe

Vale recordar que o trabalho com histéria da Afri-
ca e dos africanos e seus descendentes no Brasil como
conteuldo curricular no ensino universitario, pés-univer-
sitario, e mesmo na Educagéo Basica ndo nasce no nos-
so pais como invencgéo da lei, havendo histérias de mais
longa duragédo que se relacionam diretamente com o
cenério que hoje vislumbramos. Diversas organizagées
e instituicdes ja haviam promovido iniciativas e expe-
riéncias educacionais com enfoque nesses estudos. O
préprio movimento negro, em diferentes Estados brasi-
leiros, produziu instrumentos (cartilhas, textos) anterio-
res a estas leis, tratando dos temas e questdes relacio-
nados aos conteldos trazidos pelas leis.

Em algumas universidades, a existéncia de cursos
de histéria da Africa data de algumas décadas, e des-
de meados do século 20 vém sendo criados centros de
estudos e pesquisas sobre o tema. A demanda por uma
ampliagdo desse quadro foi-se tornando crescente e
cada vez mais fundamentada em argumentos acadé-
micos e politicos de peso. No entanto, as dificuldades
nada naturais para transformar o pretendido em obtido
fizeram tardar anos até que a introdugéo desses temas
nos estudos das ciéncias humanas chegasse a virar
uma lei de alcance nacional, com as resolucdes dela
derivadas. E ndo sem razdo esse caminho tomou as vias
da obrigatoriedade nos Ensinos Fundamental e Médio,
gerando efeitos na formagéo dos educadores que atu-
am nesses segmentos da educagéo.

A Resolugdo do Conselho Nacional de Educacgéo,
de 17 de junho de 2004, articulou a presenga destes
conteludos & Educagéo para as Relagées Etnico-Raciais,
trazendo de forma inequivoca o entendimento de que
nédo se tratava apenas de agregar novas informacgoes e
iluminar outros espacos, mas de, por meio desta mu-
dancga nas grades curriculares das diferentes disciplinas,
construir caminhos para uma educagéo antirracista. A
resolucdo também fez lembrar aos cursos de formacgéo
de educadores, nas universidades e faculdades, o seu
compromisso com o cumprimento desta orientagéo.
Afinal, para atuar no ensino e aprendizagem trazendo a
historia e culturas da Africa, dos africanos no Brasil, da
populagdo negra e indigena no pais, os professores e
educadores devem estar preparados para tal.

Razdes para conhecer estas histérias

A resposta a essa questdo nos coloca, primeira-
mente, frente a importancia de se constituir outro olhar
sobre a histéria da humanidade e a histéria do Brasil.
Esse novo olhar sobre a trajetéria das sociedades huma-
nas deve buscar uma perspectiva menos eurocéntrica
e a inclusdo de novos espagos e sujeitos no mapa da
histéria. Reconhecer as presengas africana, negra e indi-
gena na nossa formagdo amplia a nossa concepgéo de
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Em diversos momentos da
histéria, povos da Africa, em suas
relagdes internas ou com outros
povos, estiveram diretamente
envolvidos em transformagodes
que alteraram profundamente

a vida no nosso planeta. Desde

o surgimento da humanidade,
com as migragdes que povoaram
o0 mundo e as hovas relagoes
com o ambiente delas surgidas,
a criacdo de instrumentos

que mudaram as formas de
sobrevivéncia e a constituigéio das
primeiras instituicdes gregdrias
das sociedades humanas, as
sociedades africanas foram
protagonistas de grandes
transformacdes na histéria.
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mundo e permite perceber aspectos das relagdes entre
povos e regides do planeta ao longo do tempo, por nds
ainda pouco conhecidos e compreendidos. Tal aprendi-
zado ilumina nosso entendimento sobre processos his-
téricos e dindmicas sociais, que a negagéo secular das
histérias africana, negra e indigena nos curriculos esco-
lares e universitarios no Brasil nos levou a ndo perceber
e, por consequéncia, a interpretar de forma equivocada.
Voltemos os nossos olhos para o continente africano,
para exemplificar.

Em diversos momentos da histéria, povos da Africa,
em suas relagdes internas ou com outros povos, estive-
ram diretamente envolvidos em transformagdes que al-
teraram profundamente a vida no nosso planeta. Desde
o surgimento da humanidade, com as migragdes que
povoaram o mundo e as novas relagées com o ambiente
delas surgidas, a criagdo de instrumentos que mudaram
as formas de sobrevivéncia e a constituicdo das primei-
ras instituicées gregérias das sociedades humanas, as
sociedades africanas foram protagonistas de grandes
transformacgées na Histéria. Na Antiguidade, a forga e o
fausto do Egito africano e sua relagdo com o interior do
continente, sobretudo com os reinos da Nubia, e, mais
tarde, toda a importéncia da cidade de Cartago, que dis-
putou com Roma o espago do Mar Mediterrdneo. Na cos-
ta oriental africana, as caravelas que cruzavam o indico li-
gavam esse litoral ao Golfo Pérsico, a india e a China, além
das ilhas da Indonésia, a partir do século 5, aproximada-
mente. Um ativo comércio conectava os africanos com
povos de diferentes regides, nesse movimentado mar
oriental, muito antes de ali aportarem os portugueses.

Na chamada Epoca Moderna, os africanos foram
envolvidos no mais longo e intenso processo de migra-
¢ao forgada da histéria do mundo, cruzando, nos cha-
mados navios negreiros, as novas rotas atlédnticas que
Os europeus criaram. E, se as Américas se constituiram a
partir das relagdes estabelecidas entre europeus, povos
indigenas e africanos escravizados, da mesma forma
o0 mundo atlantico, como espago de intercdmbios de
mercadorias, tecnologias e ideias, teve na sua formacéo
a participagdo fundamental dos nativos. Nas aliangas e
resisténcias, africanos e africanas estiveram nessa his-
téria de forma ativa, para além do sofrimento nos porées
dos tumbeiros.

Na criagdo de quilombos e rebelides escravas que
iam do Caribe ao sul dos Estados Unidos até a Bahia, pas-
sando por muitos espagos nas Américas Negras, africa-
nos contribuiriam para o fim do trafico escravista e da
escraviddo. Na primeira metade do século 20, ainda no
espago do mundo ocidental, a Africa se tornou cenario
de importantes conflitos de abrangéncia internacional e
de um novo tipo de dominagéo colonial. Nesse proces-
SO, seus habitantes participaram, por meio de iniciativas
e acgoes, resistindo, questionando e criando, a partir das
relagdes de poder e seus desdobramentos internos, um
novo mapa politico para o continente.

E na segunda metade do século 20, a partir de
transformacgdes internas, mas conectados a uma con-
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juntura externa, conduziram lutas pela independéncia
que trouxeram novos atores ao cenério internacional no
conjunto de paises, alterando de forma significativa as
relacdes internacionais. Se, desde uma perspectiva ge-
ral, o conhecimento sobre a histéria da Africa & deter-
minante para se compreender as relagdes entre povos
do mundo ao longo do tempo, no caso do Brasil essa
importancia se potencializa.

Nossa formacédo estd diretamente ligada & histo-
ria do continente africano. Somos o Pais que, por mais
tempo e em maior quantidade, recebeu africanos es-
cravizados da histéria do mundo. Os cativos trazidos da
Africa, que nada podiam carregar além de sua memo-
ria e conhecimentos, trouxeram para nosso Pais aportes
tecnologicos que vdo desde conhecimentos de agri-
cultura tropical a técnicas de mineragéo, além de va-
rios outros. As herangas africanas estdo presentes em
diferentes aspectos da vida social e cultural brasileiras,
até hoje, e conformam aspectos fundamentais da iden-
tidade nacional. Nos modos de celebrar, na religiosida-
de, na musicalidade, no gosto e na estética brasileiros,
expressos nos modos de vestir e nas escolhas artisticas,
ficam evidentes as matrizes culturais que nasceram do
outro lado do Atlantico. Ao longo de nossa histéria, di-
versas vezes os fatores ligados a processos e episédios
somente podem ser compreendidos se olharmos os
dois lados do oceano que nos une.

Deve ser pensada uma grande tarefa de reformu-
lacdo curricular que ndo se limite a inserir uma hist6-
ria da Africa descolada da histéria da humanidade, mas
que, ao contrario, alargue os limites espaciais da histéria
como um todo. O que néo significa apenas inserir con-
teldos e mais conteldos, mas rever assuntos e temas
considerando aspectos essenciais da formagéo de pro-
fessores-pesquisadores. Em outras palavras, trata-se de
pensar aonde queremos chegar com o ensino da hist6-
ria para professores que deverdo trabalhar com esses
temas, e articular as historias das diferentes regides do
mundo a partir de grandes temas que as conectam e
influenciam no contexto global, destacando processos
geradores de grandes mudangas que sejam locais.

Outros sujeitos histéricos, outras abordagens

A inclusdo de conteldos de histéria da Africa, dos
africanos e seus descendentes e a histéria indigena su-
gere uma reformulagdo que leve em conta as concep-
¢des mais atuais de curriculo, alavancando diferentes
maneiras de aprender e, portanto, de ensinar. A intro-
ducéo da histéria da Africa e da histéria dos africanos e
afrodescendentes no Brasil pode ser uma grande opor-
tunidade para revermos alguns paradigmas da prépria
area do conhecimento na formagédo universitaria e na
Educacéo Basica.

N&o nos seria suficiente enquadrar os novos agen-
tes histéricos trazidos pela histéria da Africa e dos afri-
canos no Brasil nos limites estreitos de uma historia que
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néo foi concebida para contemplé-los. Eles ficariam nela
eternamente como apéndices. Ndo seria o caso, tam-
pouco, de inventar uma histéria de base semelhante,
apenas substituindo os antigos sujeitos histéricos pelos
que elegemos. Novamente, a camisa conceitual aperta-
da de uma histéria tradicional vai parecer inadequada.
E ndo chegariamos ao mais lindo desafio que esses co-
nhecimentos sobre a historia de nossos ancestrais nos
apresentam: colocar em questdo o sentido de todo esse
trabalho, ou seja, a que se destina o ensino-aprendiza-
gem da histéria da Africa no Brasil.

Igualmente, ndo se trata de valorizar esteredtipos
nem discursos vazios de consisténcia em nossos estudos
— isto &, evitaremos usar um tom panfletério. E isto ndo
quer dizer que se trata de um estudo ndo comprome-
tido. Ao contrario, o compromisso é parte indissociavel
de nosso trabalho. Mas tudo deve ser muito fundamen-
tado, procurando sempre ir além de nossos discursos in-
dignados e de nossas (muitas vezes) justas denincias.
O engajamento com o tema deve ser acompanhado da
consisténcia e profundidade das informacgdes e anélises
que fazemos, lembrando sempre da classica introdugéo
geral do grande historiador Joseph Ki-Zerbo a Cole¢éo
Histéria Geral da Africa, na qual se 1&: “é preciso que a
verdade histérica, matriz da consciéncia desalienada e
auténtica, seja rigorosamente examinada e fundada so-
bre provas.” Tomar essa estrada exige trabalho, pesquisa
séria, rigor, superacdo de maniqueismos e sectarismos.
As idealizagdes podem enfraquecer nossa compreensao.
Devemos colaborar para a construgdo de uma autoes-
tima que compreenda o cardter multifacetado da alma
humana dos africanos e afrodescendentes ao longo de
suas historias, e que absorva suas ambiguidades e sua
diversidade como elementos de suas trajetorias, e ndo
como pseudo desvios de um processo em que sb cabe-
ria a pureza e a correcdo absoluta.

No ambito académico, o ensino da histéria da Afri-
ca deve procurar interagir com estudiosos nesse cam-
po nas Américas e na propria Africa, além (certamente)
dos europeus. Do ponto de vista da definicdo dos sen-
tidos de sua propria existéncia, poderia se apropriar das
questdes que os diferentes povos na Africa elegeram
e elegem como fundamentais na sua histéria passada
e presente. E dialogar com pesquisadores e docentes,
nas Américas e no Caribe, numa troca de experiéncias
na qual terfamos muito o que aprender. A histéria dos
africanos no Brasil deveria incorporar as questdes que a
nova produgao de pesquisas e livros trazem a tona, mas
com atengédo e cuidado, para estuda-las com mente
aberta e bom espirito critico.

Pode haver também um esforgo para torna-la mais
ampla e mais conectada com as Américas negra e in-
digena, com suas muitas diferencas e semelhangas. Po-
demos e devemos, como ja foi dito antes, buscar apren-
der com outros grupos de estudiosos e professores.
Conhecer experiéncias e aprender com elas. Afinal, de-
veriamos saber lidar com o conceito de diadspora africa-
na ndo apenas como objeto de estudo. Essa experiéncia
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comum nos abre também a chance de uma aprendiza-
gem a partir de contribuigées de historiadores e cientis-
tas sociais de todo um continente com forte presenca
africana em sua formacéo. Olhar mais de perto a nossa
historia africana e afrodescendente pode nos aproximar
do restante da América e do Caribe, dos povos nativos e
seus descendentes.

Um dos possiveis caminhos dessa conexdo pode
ser o estudo de temas articulando diferentes areas ge-
ogréficas e favorecendo estudos de histéria compara-
da. Se pretendermos conhecer a histéria da Africa dos
grandes manuais, do nascimento da humanidade até
ontem, ndo conseguiremos conhecer a fundo certos as-
suntos que fazem muito sentido nos estudos histéricos
num Pais como o0 Nosso.

Maltiplas histérias

Ha uma infinidade de desafios colocados com a en-
trada da histéria da Africa, dos africanos e negros no Brasil,
como também da histéria dos povos indigenas nos curri-
culos dos estabelecimentos de ensino. Rever elementos
da formacéo da nossa identidade requer novas escolhas,
e estas pressupdem uma nova visdo de mundo a ser de-
finida e pensar formas de como melhor difundi-la.

Chimamanda Adichie, escritora nigeriana, ao fina-
lizar um discurso seu que ficou muito conhecido, inti-
tulado O perigo de uma Unica histdria, disse “Quando
rejeitamos a historia Unica, quando percebemos que
nunca hd uma histéria Unica sobre nenhum lugar, re-
conquistamos uma espécie de paraiso.” Podemos juntar
esta frase com o trecho do poema que é a epigrafe des-
te texto e acrescentar, chamar ao didlogo a escrita de
Paulina Chiziane, autora mogambicana, e lembrar que
ao considerarmos as mdltiplas histérias, conseguiremos
“hastear para sempre a bandeira da liberdade”. E, acres-
centando, como nos lembra Nelson Mandela, lider politi-
co sul-africano: “Ndo ha caminho facil para a liberdade”.
Mas tampouco ha trajeto mais cheio de possibilidades
que este.

Em profundidade, a histéria do Brasil deve ser vista
e tratada considerando a dimenséo negra e indigena de
sua identidade, ou seja, mais préxima do que ha de pre-
senga africana e amerindia em todos nés. E esse “nés”
pode e deve ser amplo como as dimensdes da didspora
negra e todas suas misturas, em cujas historias ha tanta
dor, mas também hé tanta criagéo, e tanta beleza — que
em grande parte nos fizeram ser o que somos. ®
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Em profundidade, a histoéria
do Brasil deve ser vista e
tratada considerando a
dimensdo negra e indigena
de sua identidade, ou sejaq,
mais préoxima do que ha

de presencga africana e
amerindia em todos nés.
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Preto, pardo, negro,
afrodescendente:

as muitas faces da
negritude brasileira e

por Marcio André dos Santos'

Identidades étnicas e processo de racializagédo

Imagine um lugar em que as pessoas reconhegam
umas as outras pelo idioma que falam ou por meio de
préticas culturais e simbdlicas em comum. Imagine, por
exemplo, que atributos fisicos, como a cor da pele ou
a textura do cabelo, ndo fagam a menor diferenga para
que essas pessoas interajam entre si no dia a dia. Ima-
ginem diversos grupos estabelecendo relagées comer-
Ciais, casamentos, negociagdes politicas, trocas comer-
ciais e servigcos sem que atributos fisicos e/ou corporais
de um ou de outro sejam utilizados como motivo ou
fundamento de tais relagdes. Possivelmente, foi assim
que durante séculos os chamados grupos étnicos se
constituiram no continente africano e em outras partes
do mundo?

Seguramente, é possivel afirmar que diferengas de
base étnica sempre existiram, se entendermos a ideia de
etnia ou etnicidade como um conjunto mais ou menos
articulado e dindmico de crengas religiosas, praticas cul-

turais, linguas e representagdes simboblicas de mundo,
compartilhadas por grupos de pessoas no tempo e no
espago. Portanto, em uma primeira acepgéo, podemos
dizer que uma identidade étnica estéa ligada a nogédo ge-
ral de cultura de um povo. Por sua vez, a cultura de um
povo ou o conjunto de suas préticas culturais constitui
parte significativa daquilo que chamamos de identidade.

Este pequeno preambulo serve para entender-
Mos um pouco mais sobre como as identidades étni-
cas dos africanos escravizados se reconfiguraram e se
reconstituiram a partir do momento em que individuos
de vérios grupos foram, violentamente, colocados em
navios negreiros rumo ao Brasil e &s Américas. Desde o
sequestro e a captura dos escravizados até sua embar-
cacao, utilizava-se uma série de técnicas e mecanismos
de controle, dentre eles o da desidentificagdo étnica.
A desidentificagdo étnica consistia desde a converséo
forcada dos escravizados ao catolicismo, dando-lhes
nomes catodlicos tais como Francisco, José, Maria, Joéo,
etc, até mesmo misturando pessoas de grupos étnicos
completamente diferentes — inclusive grupos rivais —,
dificultando qualquer tentativa de sublevagdo contra
as condi¢6es dantescas da escraviddo’. Os comercian-
tes de escravizados europeus sabiam bem que, quanto
menos identificagdo houvesse entre os escravizados,

1 Marcio André dos Santos & doutor em Ciéncia Politica pelo lesp-Uerj e professor do curso de Licenciatura em Ciéncias Sociais na Unilab,

campus dos Malés, na Bahia.

2 Logicamente, ndo se pretende, com tal assertiva, estabelecer uma “verdade histérica” no que se refere as relagdes interétnicas no con-
tinente africano, sobretudo devido as suas dimensbes, diversidades e complexidades. A ideia é usar tal metéfora para refletir sobre como
as dindmicas das relagdes entre grupos se configuram e se transformam ao longo do tempo.

3 Para detalhes sobre tais técnicas, ver Antropologia da escravidéo, de Claude Meillassoux.
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mais eficaz seria submeté-los ao servilismo, sufocando
possiveis protestos*. Evidentemente, nem sempre isso
funcionou. Pelo contrario! Rebelides e revoltas de escra-
vizados ocorriam com uma certa frequéncia em dife-
rentes partes do Brasil, mesmo durante a longa travessia
do Atlantico.

Quero propor aqui um pequeno exercicio mental.
Pensemos agora em um navio negreiro de grandes di-
mensdes. Pensemos em suas galerias fétidas, modor-
rentas, espacgos apertados, ambiente Gmido, repleto de
correntes enferrujadas. No chéo, ratazanas disputam
restos de comida com insetos, ha sujeira em todos os
lados e, no meio disso tudo, centenas de africanos e
africanas se espremem, a maioria nus, todos aténitos,
famintos, humilhados, parte adoentados ou com fe-
rimentos decorrentes da captura. Vamos tentar ir um
pouco além. Imagine que vocé é um desses africanos,
homem ou mulher, jovem ou adulto, de linhagem nobre
ou ndo. Neste momento de desespero, de desenraiza-
mentos abruptos, de dor fisica, emocional, vocé quer
compartilhar com os seus, em sua lingua materna, todo
o horror que se abateu sobre seu povo e que se ence-
na diante de seus olhos. E ai percebe que ninguém ali,
ao seu lado, fala a sua lingua, ainda que todos, de certa
forma, se paregam com vocé no tom da pele, no tipo de
cabelo, na compleigéo fisica.

O trafico transatlantico de escravizados represen-
tou, sem duvida, um dos primeiros fatores de dilacera-
mento dos lagos étnicos e comunitérios entre os africa-
nos, e um dos mais duradouros genocidios da histéria
do Ocidente moderno®. No entanto, o processo de re-
construcéo das identidades étnicas e raciais no contex-
to da didspora negra nas Américas foi fundamental para
a resisténcia e sobrevivéncia do povo negro brasileiro.

Para muitos povos africanos, todos os homens do
planeta pertenciam a uma mesma humanidade co-
mum, sem diferengas fisicas significativas. O contato
com os europeus brancos, e, muito antes destes, com
os arabes, possivelmente significou uma mudancga de
percepcdo substantiva. Ndo havia “negros” entre os
africanos, tampouco diferengas que se possa desig-
nar como racial. Alids, nem havia “africanos”, tal como
nomeamos na atualidade®. Essa & mais uma invengéo
ocidental. O que havia era uma centena de povos, de
grupos étnicos com designagdes tdo variadas quanto
suas culturas e cosmovisdes: fulas, mandingas, umbun-
dos, quimbundos, cabindas, manjacos, balantas, lundas,
iorubas, zulus, etc. No Brasil, e em todo o mundo fora da
Africa, essas pessoas foramn chamadas de crioulos, de

4 O filme Amistad, do diretor Steven Spielberg, retrata cenas do
transporte de africanos escravizados para as Américas. Sugiro
assistir no YouTube, especialmente as cenas do interior do navio
negreiro.

5 Antes de 1500 houve outros genocidios na histérig, inclusive na
Europa. O escravismo europeu na Africa certamente constitui um
dos primeiros genocidios do periodo que designamos moderno.

6 Refiro-me aos séculos 18 e 19.

® por Marcio André dos Santos

O trafico transatlantico de
escravizados representou,
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processo de reconstrucdo
das identidades étnicas

e raciais no contexto da
didspora negra nas Américas
foi fundamental para a
resisténcia e sobrevivéncia
do povo negro brasileiro.
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negros, e outras centenas de nomes. Em outros termos,
com o trafico transatlantico de escravizados iniciou-se
um poderoso processo de racializagéo, transformando
violentamente “africanos” em “negros” nas Américas.

O conceito de “raga” inexistia em muitas culturas,
mesmo na Europa. As oposigcdes e assimetrias mais
importantes entre europeus e povos ndo europeus
inicialmente ndo se baseavam na nogéo bioldgica de
“raga”, e sim em diferengas ou filiagées religiosas entre
as pessoas (HOFBAUER, 2006)’. Para os europeus, Deus
os havia escolhido para serem os governantes do mun-
do porque na condigédo de cristdos e brancos estavam
destinados a isso. Todos os demais povos da face da
terra, regidos por outras préticas religiosas, eram gene-
ricamente designados como “impios, béarbaros ou pa-
géos”, logo, considerados inferiores moral e eticamente
aos detentores da “verdadeira fé". A diferenca de cor da
pele ou, mais diretamente, a diferenga “racial” ndo era
importante neste momento. Somente na passagem do
século 17 para 0 18, a partir do expansionismo europeu
no mundo, filésofos e cientistas comegaram a desen-
volver tipologias raciais dos povos que conquistavam.
Nestas tipologias, os europeus eram vistos como os
mais inteligentes, e moralmente superiores a qualquer
outro grupo: indigenas, amarelos (os povos asiéticos) e
negros (africanos). O principal atributo dessa suposta
superioridade racial explicava-se pela condigdo de que
0s europeus eram brancos. Os negros africanos eram
considerados os mais atrasados dentre todos os de-
mais. Eram vistos como barbaros, rudes, incivilizados,
desprovidos de qualquer racionalidade, dai uma série
de justificativas utilizadas para escraviza-los e subjuga-
-los ao cristianismo.

Processos de miscigenagao

No Brasil, a escraviddo imposta aos africanos pelos
portugueses seguiu caminho semelhante ao que acon-
tecia em outros paises das Américas. Os portugueses
catolicos concebiam a si mesmos como superiores aos
indigenas e aos negros, por duas razées basicas: eram
cristdos e brancos. Na verdade, essa dupla identidade
estava sempre conectada uma a outra. O imenso afluxo
de colonizadores portugueses para o Brasil, uma maioria
avassaladora de homens, trouxe consigo o problema da
falta de mulheres. Por esta razéo, o estupro de mulheres
indigenas e negras impds-se como regra colonial, legi-
timada e naturalizada pela igreja catblica e com a anu-
éncia ou vista grossa de padres, bispos e sacerdotes. A
grosso modo, tem-se ai o inicio de um longo processo de
miscigenacgdo entre brancos portugueses, indigenas e

7 Branqueamento ou o negro em questdo, de Andreas Hofbauer.
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africanos, baseada na violéncia colonial em larga escala.

Assim, filhos de brancos com indigenas foram cha-
mados de mamelucos; filhos de indigenas com negros,
de cafuzos; e de brancos com negros, de mulatos. Na
realidade, todas essas categorias variavam de lugar
para lugar, de época para época, € apontavam para a
ideia de inferioridade dos ndo brancos em relagdo aos
brancos. O termo mulato, por exemplo, associava-se a
“mula”, sinalizando a mistura de brancos e negros como
“espécies” diferentes, logo, danosas e prejudiciais umas
as outras. A partir do século 19, com a intensificagédo
das imigracdes de europeus e asiaticos para o Brasil, o
caldeirdo étnico-racial brasileiro sofreu ainda mais di-
versificagdo. Porém, a ideia de que o povo brasileiro era
constituido por “trés ragas” permaneceu como mito de
origem? (DAMATTA, 1981).

Entre o final do século 19 e inicio do século 20, as
elites intelectuais e politicas brasileiras apostavam na
importagdo de imigrantes europeus como solugéo ao
que consideravam “problema do negro” no Brasil. Seria
possivel uma nagdo moderna e competitiva composta
por imensas populagbes de “negros e mesti¢cos”, gen-
te considerada atrasada e racialmente inferior? Esta era
uma das perguntas que as elites intelectuais e politicas
se faziam na época, sob forte influéncia das teorias ra-
cistas de tedricos como Arthur de Gobineau. O cientista
Jodo Batista Lacerda prognosticava que, se os imigran-
tes brancos viessem a se miscigenar com os “nacionais
negros e mesticos”, em um periodo de cerca de 100
anos teriamos um pais completamente branco®. Con-
forme evidenciam os dados estatisticos oficiais por cor
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
tal utopia nunca se concretizou em termos préaticos. No
entanto, o projeto de embranquecimento do Brasil foi
um dos principais instrumentos politicos com apoio do
Estado para eliminar fisicamente a populagéo negra.

Na década de 1930 do século 20, o projeto do em-
branquecimento teve uma nova inflexdo. As elites da
época perceberam o quéo dificil seria dar conta da
imensa populagdo negra, diluindo-a via mesticagem in-
terracial no “sangue branco”. Sob forte influéncia do mo-
vimento modernista que aportava por aqui, verificou-se,
entdo, uma guinada na solugédo do “problema do negro”.
O livro Casa Grande e Senzala, do sociélogo pernambu-
cano Gilberto Freyre, exerceu forte influéncia na opinido
publica da época ao argumentar que a mesticagem en-
tre as “trés ragas” era o principal elemento que conferia
singularidade ao povo e a nagédo brasileira. Dessa ma-
neira, 0 mesti¢co ou, mais propriamente, o “mulato” seria
uma espécie de sintese racial do brasileiro. Afirmar isso
era 0 mesmo que dizer que ndo é&ramos mais nem indi-

8 Para a contextualizagéo do mito ou fébula das trés ragas, ver o livro de Roberto DaMatta Relativizando: uma introdugdo a Antropologia

Social, Petrépolis Vozes, 1981.

9 Para uma discussdo sobre a influéncia das teorias racistas no chamado pensamento social brasileiro, consultar o livro O espetaculo das

ragas, de Lilia Schwarcz.
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genas, nem brancos e nem negros propriamente falan-
do, e sim o resultado complexo da mesticagem destes
trés tipos “raciais”, especialmente dos dois Ultimos, e de
suas diferentes contribuicées civilizatorias.

Ser brasileiro era sinbnimo de ser mestico. Seja
do ponto de vista racial, seja do ponto de vista cultu-
ral. Silvio Romero, pensador brasileiro do final do século
19, afirma que “formamos um pais mestico (..) somos
mesticos, se Nndo no sangue ao menos na alma” (RO-
MERO, 1953). Na realidade, havia pelo menos dois sen-
tidos de ser mestico entre a intelectualidade da virada
do século 19 para o século 20 e a intelectualidade dos
anos 30. Os intelectuais da virada do século apostavam
que a mestigagem racial seria uma via para se chegar a
um “tipo branco” caracteristicamente nacional, brasilei-
ro. Portanto, era uma mesticagem que visava a apagar
qualquer tragco negro ou indigena desse suposto brasi-
leiro, enquanto os intelectuais dos anos 30 apostavam
na mesticagem racial como elemento celebratério. O
resultado desse processo seria o mulato. Era o projeto
da “brasilidade mestica”.

Identidade racial e o “mito da democracia racial”

As teses sociologicas desenvolvidas por Gilberto
Freyre e outros intelectuais de sua geragéo sedimenta-
ram o terreno do que veio a ser chamado de “mito da de-
mocracia racial™. Com a valorizagéo do brasileiro como
mestigo/mulato nos meios culturais, literarios, artisticos
e politicos do pais, apontar a existéncia do racissno como
fendmeno presente no dia a dia dos negros era 0 mesmo
que negar parte substantiva da identidade nacional.

A mesticagem era reverenciada em praticamen-
te todos os discursos politicos oficiais, inclusive nos ro-
mances, poemas, obras de arte, enfim, em todas as ex-
pressoes artisticas irradiava-se o “mito da democracia
racial” como tradutor de uma suposta convivéncia har-
mdnica e ndo conflitiva entre os grupos raciais. Deputa-
dos, senadores e autoridades pUblicas no geral brada-
vam de suas tribunas que o Brasil era um pais promissor
devido as suas riquezas naturais, extensdo continental
e ao seu povo mestico, trabalhador, alegre e, acima de
tudo, hostil & praga do “preconceito de cor”, outro nome
dado ao racismo.

Apesar da poderosa construgéo ideologica investi-
da na mestigagem racial como solugéo ao “problema do
negro”, nem todo mundo aceitava passivamente a tese
de que ndo havia racismo no Brasil. Um bom exemplo
disso foi a atuagédo dos ativistas da Frente Negra Brasileira
(FNB) que, nos anos 30, organizou jornais e congressos
chamando a atengédo para os problemas que afligiam a
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“populacdo de cor”: exclusdo econdmica, analfabetismo
massivo e obstaculos racistas para a mobilidade social".
Na década de 40, o Teatro Experimental do Negro seguiu
caminho semelhante, denunciando as préaticas racistas
no cotidiano dos negros, em cidades como Rio de Janei-
ro e Séo Paulo, a partir de pegas teatrais.

Apesar dos esforgos consideraveis e pontuais feitos
pelos movimentos negros nas décadas iniciais do sécu-
lo 20, o “mito da democracia racial” seguia conquistan-
do coragées e mentes em todo o Pais. Nessa ocasido, ser
identificado como negro ou mesmo preto/mulato era
imediatamente sinbnimo de rebaixamento e estigma so-
cial. O apelo em diregdo ao branqueamento, provenien-
te das instituicdes sociais e produgdes culturais, militava
contra a construgdo de uma identidade racial positiva por
parte dos negros. Mesmo os intelectuais da Frente Negra
Brasileira (FNB) viam com desconfianca qualquer vinculo
do que na época chamavam de “africanismo”, uma de-
signagéo totalizante e negativa proveniente dos povos
africanos. A Africa e, por extenséo, os africanos eram re-
presentados como permanéncias de um passado arcai-
€O no presente. Representavam o atraso civilizacional, a
contramé&o do progresso e da razéo.

Apesar das contradigbes existentes, a FNB era uma
organizagdo que abarcava tanto liderangas de inspira-
Gao socialista quanto liderangas ligadas ao monarquis-
mo catdlico de direita™. Deve-se sublinhar que os fren-
tenegrinos foram os principais responséaveis, naquele
periodo, pela revalorizagdo da palavra negro. Desde
entédo, negro deixou de ser sinbnimo de escravizado, de
inferioridade racial, passando a ser visto como identi-
dade positiva de pessoas denominadas como pretas,
pardas, mulatas, mestigas... Em suma, todos aqueles que
sofriam os prejuizos simbdlicos e materiais do racismo.

Entretanto, ser negro era sindnimo de ser social-
mente desqualificado, com baixa qualificagdo profissio-
nal, de baixa escolaridade, mesmo no seio da “populagdo
de cor”. Em outras palavras, identificar-se assim néo era
vantajoso em nenhum sentido. Décadas se passaram, até
meados dos anos 80 e 90, e as representagdes sobre ser
negro praticamente continuaram as mesmas no imagi-
nério popular. As organizagdes dos movimentos negros
ganharam forga na esfera publica e junto aos poderes
publicos, porém, o “mito da democracia racial” continua
latente nas representacdes sociais dos brasileiros.

Os ventos dos anos 90

O periodo de redemocratizagéo do final dos anos
80 e inicio dos anos 90 trouxe consigo um ambiente so-
cietario novo, mais arejado e promissor em termos de

10 Existem muitos livros que analisam o “mito da democracia racial”. Creio que uma leitura abrangente e suave sobre o assunto encon-
tra-se em Racismo e antirracismo no Brasil, de Antonio Sergio Guimardes.

11 Para uma abordagem histérica da atuagdo da Frente Negra Brasileira, ver Cardoso, 2005 e Domingues, 2005.

12 Para detalhes sobre as filiagdes politicas dos frentenegrinos, consultar Ferreira, 2005.
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participagéo politica para toda a sociedade civil orga-
nizada. Movimentos sociais, partidos politicos e grupos
de interesse — geralmente ligados & esquerda politica
- emergiram na esfera pUblica como atores legitimos.
Né&o foi diferente para o ativismo negro. Desde a fun-
dacéao, em 1978, do Movimento Negro Unificado (MNU),
confluéncia de organizagdes negras de vérias partes
do Pais ainda durante a ditadura civil-militar, uma sé-
rie de mudangas tiveram curso no Pais inteiro no que
diz respeito 4 luta contra a opresséo racial®. Organismos
internacionais, agéncias de cooperagdo multilaterais
e, de maneira mais incisiva, os meios de comunicagéo
de massa passaram a vocalizar os problemas que mais
afetavam a qualidade de vida da populagdo negra, tais
como altos indices de desemprego, exposi¢do a violén-
cia policial e excluso social e politica.

Uma pequena classe média negra, politizada e com
grau superior, tentou aproveitar ao maximo as brechas
abertas pela redemocratizagdo, exigindo do Estado o
cumprimento de acordos internacionais, de politicas de
combate ao racismo institucional assinados pelo Brasil
na Organizagdo das Nagées Unidas (ONU). O termo ne-
gro* se popularizou como identidade politica relevante,
especialmente devido a uma maior visibilidade de ato-
res e atrizes negros nas novelas exibidas nos principais
canais de televiséo.

Afirmar-se negro deixou de ser algo pejorativo.
Mais e mais pessoas classificadas pelo IBGE como pretas
e pardas assumem-se orgulhosamente como descen-
dentes de africanos e africanas. Apesar desta aparen-

13 Marcos A. Cardoso discute isso em O Movimento Negro em Belo
Horizonte: 1978-1998. Mazza Edigcdes, 2002. Ver também Hanchard,
2001.

14 Importante notar que, até meados dos anos 60, o termo negro
era largamente utilizado, até mesmo pelas liderangas do Movi-
mento dos Direitos Civis, como Martin Luther King Jr.
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te mudanca verificada na autoatribuicéo de cor/raca, o
“mito da democracia racial”, mesmo que deslegitima-
do oficialmente™ durante a gestdo do ex-presidente do
Brasil Fernando Henrique Cardoso, continua a promover
o vinculo entre negritude e pobreza e, consequente-
mente, com um status social de inferioridade.

Identidade negra e novas praticas pedagoégicas

Como parte dos avangos dos movimentos negros
nas diversas esferas do poder pUblico, houve uma ex-
pansédo do debate em torno de politicas de agéo afir-
mativa, que tem provocado mudangas na percepgéo
dos brasileiros pretos e pardos em relagédo a sua pro-
pria identidade racial. O racismo e a discriminagéo racial
continuam a operar como empecilhos ao processo de
ascenséo social das pessoas negras. Negritude e con-
dicdo marginal permanecem fortemente associadas no
imaginéario nacional, apesar dos inUmeros esforgcos dos
movimentos negros em dissociar uma coisa da outra.

No entanto, uma nova negritude renova-se nas
préaticas politicas, sociais, educacionais e, especialmen-
te, culturais dos negros em todo o pais, como a exem-
plo dos jovens pertencentes ao movimento hip hop e
as demais culturas negras urbanas. Estudantes univer-
sitarios, beneficiarios ou ndo das politicas de agéo afir-
mativa, vocalizam de maneira vibrante sua vinculagéo
com essa negritude e cada vez mais parcerias sdo feitas
entre os movimentos negros do Brasil e de outros pa-
ises da América Latina, cujas semelhangas em termos
sociais, culturais e das resisténcias contra as opressoes
raciais precisam ser melhor entendidas e disseminadas.
O termo afrodescendente surgiu neste cenario comum
de lutas antirracistas na regiéo.

Durante a preparacéo para a lll Conferéncia Mun-
dial Contra o Racismo, a Discriminag¢do Racial e Formas
Correlatas de Intolerancia, ocorrida em 2001, na Africa
do Sul, os representantes dos movimentos negros e dos
governos dos paises da América Latina perceberam que
o termo negro ndo era consensual frente a diversidade
das populacdes negras da regido. Cada contexto nacio-
nal produziu uma designagéo particular para se referir
as suas populagdes de origem africana. Por exemplo,
para ativistas do movimento negro da Colémbia, o ter-
mo afro-colombiano reflete melhor sua identidade ra-
cial e politica, em detrimento do termo “negro colom-
biano”, visto como passivo e apolitico. Termos como
mulato, zambo, raizal e dezenas de outros sdo usados
no dia a dia, tanto pela populagdo negra quanto pela
populagdo ndo negra para se referir aos afro-colom-
bianos. Nos Estados Unidos, o termo negro é pejorativo
porque esté associado ao passado de escravidédo e as
restricdes aos direitos civis fundamentais. A substituicdo
da palavra negro por africano-americano como desig-
nagdo da identidade racial dos descendentes de africa-

15 Discuto essa questdo em Santos, 2005.
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nos foi, junto com o fim do regime de segregacéo racial
(As chamadas Leis Jim Crow levaram & legalizag&o do
racismo antinegro e da segregagéo racial nos Estados
Unidos, desde 1876 até 1965), uma das mais importantes
contribuigcées do Movimento dos Direitos Civis (o movi-
mento negro de 14).

Qual a importdncia seméntica dessas mudancgas?
Para as pessoas que sofrem prejuizos com o racismo e
a discriminacédo racial, uma autoatribuigdo positiva de
suas identidades raciais significa o fortalecimento da
autoestima de grupo.

Uma das preocupacgdes dos proponentes da Lei n°
10.639/03 - que estabelece o ensino de Histéria da Afri-
ca e das Culturas Afro-brasileiras —, e da Lei n° 11.645/08
- que instituiu a obrigatoriedade do ensino de Histéria e
Culturas Indigenas — é exatamente contribuir para uma
reversdo do imaginario social brasileiro sobre a popu-
lagdo negra a partir de uma nova préatica pedagoégica.
Até entéo, os livros didaticos utilizados nas escolas pU-
blicas e privadas do Pais reproduziam tacitamente uma
visdo passiva da escraviddo e uma ideia do continente
africano como arcaico e atrasado. O objetivo, agora, é
fornecer instrumentos pedagdgicos aos educadores e
educadoras de todo o Pais acerca da diversidade cultu-
ral e civilizacional dos povos africanos e indigenas antes
do escravismo e do colonialismo europeu. Do mesmo
modo, objetiva-se evidenciar as inUmeras contribuicées
para a formacéo da nagéo brasileira, com seus valores e
patriménios culturais comuns a todos os grupos. No é
tarefa facil. Aléem do desafio subjacente a produgéo de
materiais pedagdgicos sobre o tema, a resisténcia a te-
matica racial ainda € comum para muitos educadores
Brasil afora, devido a vigéncia do “mito da democracia
racial”. Por outro lado, uma série de iniciativas tem sido
realizada com o intuito de fornecer informagdes e ma-
teriais pedagogicos no esforgo de auxiliar nesta tarefa.

Colorismo, branquitude e os novos temas no debate
das relagées raciais

Nos Gltimos anos temos tido renovagdes impor-
tantes no debate sobre as relagdes étnico-raciais no
contexto brasileiro, tanto em termos académicos quan-
to midiaticos. Destaco e pontuo abaixo pelo menos dois
conceitos que se popularizaram entre nés: colorismo e
branquitude.

Colorismo (colorism) é um termo criado pela es-
critora Alice Walker tornado publico no ensaio If the pre-
sent looks like the past, what does the future look like?
(“se o presente se parece com o passado, como sera
que o futuro se parece?")’, e que passa a fazer parte dos

16 Opcdo de tradugdo que consta na publicagéo Em busca dos
Jardins de nossas mdes: prosa mulherista, langada no Brasil pela
editora Bazar do Tempo, em 2021, uma tradugdo direta do livro In
Search of Our Mothers’ Gardens: Womanist Prose, de Alice Walker,
onde o referido ensaio foi publicado.
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debates acerca das relagdes raciais nos Estados Unidos
nos anos 80.

O termo tenta problematizar o fato de que a dife-
renga nos tons de pele entre pessoas negras ou grupos
racializados (latinos, asiaticos, indigenas, etc) conferem
tratamentos distintos e desiguais no dmbito das inte-
ragées sociais. Neste sentido, pessoas negras de pele
mais clara (os chamados pardos) teriam preferéncia
na obtencdo de empregos, ho mercado matrimonial
ou oportunidades sociais diversas se comparados com
pessoas negras de pele preta, chamados popularmen-
te de pretos(as) ou retintos(as). Esse debate sobre co-
lorismo no Brasil foi especialmente impulsionado por
influencers, youtubers, blogueiros e ativistas negros e
negras mais jovens, por meio das redes sociais. Varios
canais em redes sociais tentam chamar a atengdo para
as supostas diferencgas de tom de pele existentes entre
0s negros brasileiros, conferindo vantagens supostas
aos mais claros e desvantagens aos mais escuros.

O pano de fundo do debate sobre colorismo gira
em torno do carater multifacetado do racismo presente
no cotidiano dos brasileiros negros. Historicamente, os
movimentos negros promoveram estratégias de politi-
zagao das categorias oficiais de cor utilizadas pelo IBGE
para se referir &s pessoas negras. Pessoas classificadas
ou autodeclaradas como pretas e pardas constituem o
grupo populacional negro no Brasil, ainda que existam
diferengas regionais que ndo podem ser ignoradas. Por
exemplo, em vérias cidades do norte, nordeste ou cen-
tro-oeste brasileiro, muitas pessoas classificadas como
pardas pelo censo oficial ndo comungam necessaria-
mente de uma identidade negra. Tais pessoas podem
reivindicar uma ascendéncia indigena, ou pertencer aos
diferentes grupos de ribeirinhos e povos tradicionais, e
compartilhar outras identidades sociais que ndo dialo-
guem com os repertorios da negritude, tal como é co-
mum em outras partes do Pais. Inclusive existem vérias
situagdes em que pessoas de pele preta, com fendtipo
racial negro, ndo se reivindicam como negras efetiva-
mente (no sentido da identidade racial), e sim como
indigenas. J& que estamos falando de um pais conti-
nental como o Brasil, &€ impossivel que o mesmo padréo
de relagdes raciais seja aplicavel, do mesmo modo, nos
mais diferentes espagos. As mesticagens e seus senti-
dos também mudam no tempo e no espaco.

Um dos problemas do colorismo tem sido o exces-
so de investimento intrarracial, ou seja, inerentes a pro-
pria comunidade negra. Em muitos momentos deixa-se
de fora do debate a larga vantagem estrutural conferida
pelo racismo as pessoas brancas. Podemos até corrobo-
rar a ideia de que numa situagéo de disputa interpessoal
por emprego ou no mercado afetivo, uma pessoa ne-
gra de pele clara obtenha melhor resultado comparado
a uma pessoa negra de pele preta. No entanto, em ter-
mos socioldgicos, considerando dezenas ou centenas
de pessoas pertencentes a0 mesmo grupo, ou grupos
assemelhados, tal assimetria ndo se sustenta. A popula-
céo negra brasileira (pretos e pardos, importante frisar)
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constitui de 54 a 56% da populagdo. Dentre estes, de 12
a 14% se autodeclaram pretos(as), enquanto 40 a 42% se
autodeclaram pardos(as) (IBGE 2022). O que justificaria
entdo juntar essas duas categorias de cores? A resposta
sociol6gica pode se resumir no seguinte: pretos e pardos
estdo muito mais proximos do ponto de vista das condi-
¢des sociais quando comparados ao grupo branco. Ou
seja, ser preto ou pardo no Brasil do século 21 significa
dizer que este individuo herdou do passado um conjunto
de desvantagens estruturais, portanto, tem grande pro-
babilidade de ter estudado em uma escola precarizada,
de ter sido exposto sistematicamente a situagdes de vio-
Iéncia urbana, de ter sido submetido & violéncia domés-
tica, de ter passado fome ou inseguranga alimentar na
infancia, ou adolescéncia, além de inUmeras outras situ-
ago6es de vulnerabilidade socioeconémica. E a depender
do género e orientagdo sexual dessa pessoa, sua situagao
pode piorar drasticamente. Um jovem preto ou pardo do
sexo masculino que viva em cidades periféricas do Brasil
estd muito mais vulneravel a violéncia das forgas policiais
do Estado ou de grupos armados do que outro que vive
em regides consideradas mais seguras e com maior In-
dice de Desenvolvimento Humano (IDH), por exemplo. Se
este jovem for do sexo feminino, sobretudo adolescente
ou jovem adulta, seu nivel de vulnerabilidade social tam-
bém & alto, tanto que as estatisticas de feminicidio no
Brasil séo altissimas. Quando analisamos conjuntamen-
te marcadores de raga, género e classe social em uma
perspectiva interseccional, a situacdo é sempre mais
complexa porque ser negro(a), do sexo masculino ou fe-
minino, e pobre, & um indicador mais do que evidente de
estar na base da pirdmide social.

E a branquitude, o que é? Branquitude pode ser tra-
duzida como a identidade oculta ou ndo revelada das
pessoas brancas, independentemente de regiéo, status
ou classe social. Também podemos atribuir a ideia de
branquitude & nogdo segundo a qual, em uma estrutura
racista como a brasileira, o poder politico, social, econd-
mico, psicoldégico e cultural confere sistematicamente
vantagens as pessoas brancas, em detrimento das pes-
soas negras, indigenas, etc. Vérias pesquisas tém de-
monstrado como a branquitude & operacionalizada nos
mais variados espagos sociais, corporativos, governa-
mentais ou universitarios. Pessoas brancas em posigéo
de chefia - ainda que confessadamente antirracistas -
tendem a escolher ou privilegiar outras pessoas brancas
em contextos de promogéo funcional, ainda que existam
candidatos(as) negros(as) com o mesmo nivel de quali-
ficagéo profissional do que os demais. No livro O Pacto da
Branquitude, a pesquisadora e ativista negra Cida Bento
denomina esse processo de “pacto narcisico”. Para que
o pacto narcisico funcione efetivamente ndo é neces-
sario que haja reuniées secretas entre pessoas brancas
deliberadamente interessadas em excluir pessoas ne-
gras dos espagos decisoérios. Tais pessoas foram a vida
inteira socializadas de modo a perceberem que pesso-
as brancas sdo “merecedoras” de posi¢gdes socialmen-
te elevadas na hierarquia social. Do mesmo modo, ndo
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permitem que pessoas negras ocupem esses lugares,
justamente por serem negras. Quando o debate sobre
politicas de agédo afirmativa, especialmente as cotas ra-
ciais, se consolidou na esfera publica brasileira, varios
grupos de estudantes brancos de escolas particulares ou
de universidades publicas foram as ruas para protestar
contra este tipo de “injusti¢a”. Sentiram-se ameacados
em seus privilégios raciais profundamente naturalizados
em seus cotidianos. Se perguntdssemos se séo racistas,
a resposta seria obviamente um redondo e convicto nao.
“N&o somos racistas”, para parafrasear o titulo do livro do
jornalista Ali Kamel, tentando justificar que era contréario
as cotas raciais, mas que néo é racista.

A luta contra o racismo, ou as lutas antirracistas da
atualidade, nos impde um trabalho constante de apon-
tar a existéncia de l6gicas de branquitude nos mais di-
versos ambientes, direcionadas a pessoas brancas que
em muitos momentos se colocam como nossas aliadas.
A ideia nédo é culpabilizar pessoas brancas por ainda vi-
vermos em uma sociedade marcada pelo racismo es-
trutural e institucional, e sim promover didlogos, objeti-
vando mudangas profundas no tecido social e politico. A
boa noticia &€ que temos visto inUmeras iniciativas de or-
ganizagdes da sociedade civil, coletivos de estudantes,
movimentos sociais, escolas, universidades e até mes-
mo empresas pautando de forma séria a branquitude e
suas consequéncias. E suficiente? Infelizmente néo. Pre-
cisamos de muito mais engajamento e acdes efetivas
para colhermos resultados mais substantivos.

O ativismo negro, somado as demais bandeiras
de lutas sociais em prol dos direitos humanos, do femi-
nismo, da radicalizagdo da democracia, dentre outros,
tem produzido transformagdées visiveis em alguns se-
tores. Filmes, novelas, propagandas e o telejornalismo
tém sido mais diversificados racialmente do que h4 20
anos. Empresas tém adotado programas de diversida-
de e agdo afirmativa para grupos racializados e outros
grupos dissidentes. S§0 motivos para comemorar, ainda
que seja praticamente o inicio de um processo efetivo
de mudangas que precisamos continuar a promover.

Conclusao

As ciéncias sociais tém demonstrado que n&o exis-
tem identidades sociais fixas, atemporais. Toda identida-
de é necessariamente dindmica, e portanto construida
social e historicamente. A adogdo de uma determinada
identidade geralmente visa a mdiltiplos objetivos: auto-
protecéo, defesa de interesses de grupo, fortalecimento
de lagos comunitéarios, etc. Neste sentido, todas as iden-
tidades sociais sdo ou podem ser instrumentalizadas
politicamente, ou seja, serdo utilizadas direta ou indire-
tamente visando determinados fins.

Basicamente, & isso 0 que ocorre com as identi-
dades raciais no caso brasileiro e com as identidades

® por Marcio André dos Santos

negras em particular. Os movimentos negros tém fei-
to, sistematicamente, investimentos na consolidagéo
de uma identidade negra positiva, afirmada e dialogica.
Politicas e acdes antirracistas, dentre elas as politicas de
acdo afirmativa, objetivam transformacdes nos termos
da representacgéo social de negros e negras a fim de ge-
rar, o quanto antes, condi¢gdes para uma real equidade
entre todos os grupos. Tal utopia conta com cada um de
nos, estudantes, educadores, educadoras, aprendizes...
Cidadaos!

Referéncias

CARDOSO, Marcos A. O movimento negro em Belo Ho-
rizonte: 1978-1998. Belo Horizonte: Mazza Edigdes, 2002.

DAMATTA, Roberto. Relativizando: uma introdugéo a
Antropologia Social. Petrépolis: Vozes, 1981.

DOMINGUES, Petrénio J. Uma histéria ndo contada: ne-
gro, racismo e branqueamento em S&o Paulo no pés-
-aboligao. S0 Paulo: Editora Senac S&o Paulo, 2004.

FERREIRA, Maria Claudia C. As trajetorias politicas de
Correia Leite e Veiga dos Santos: consensos e dissen-
sos ho movimento negro paulistano (1928- 1937). Dis-
sertagdo de mestrado em histéria, Uerj, 2005.

GUIMARAES, Anténio S. Racismo e antirracismo no Bra-
sil. S0 Paulo: Editora 34, 1999.

HANCHARD, Michael G. Orfeu e o poder: o movimento
negro no Rio de Janeiro e Sdo Paulo (1945-1988); tra-
dugédo de Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: EdUerj, 2001.

HOFBAUER, Andreas. Uma histéria de branqueamento
ou o hegro em questéo. Sao Paulo: Editora Unesp, 2006.

MONROE, Carla R.(Ed.). Race and Colorism in Education.
Nova York e Londres: Routledge, Taylor & Francis Group,
2017.

SANTOS, Marcio André O. A persisténcia politica dos
movimentos negros brasileiros: processo de mobiliza-
¢ao a lll Conferéncia Mundial das Nagdes Unidas Con-
tra o Racismo. Dissertagdo de mestrado. Universidade
do Estado do Rio de Janeiro, 2005.

SCHWARCYZ, Lilia Moritz. O espetaculo das ragas — Cien-
tistas, instituigées e questao racial no Brasil 1870-1930.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993.

ROMERO, Silvio. Histéria da literatura brasileira. 1° edi-
Gao, 1888. 52° edigéo, Rio de Janeiro: José Olympio, 1953.

O VOLTAR






47

por Maria Aparecida Silva Bento

Aprendendo e ensinando
relacoes raciais no Brasil

Por Maria Aparecida Silva Bento'

Este artigo procura focalizar, de maneira bastante
sintética, alguns pontos que consideramos fundamen-
tais no tratamento das relagdes raciais com grupos mis-
tos de negros e brancos. Os pontos destacados dizem
respeito a experiéncia que o Centro de Estudos das Re-
lagdes do Trabalho e Desigualdades (Ceert) vem acu-
mulando nessa seara, nos Ultimos quinze anos anos, e
foram objeto de artigo publicado recentemente?

H& que se destacar inicialmente que, embora os
impactos do racismo se manifestem de modo diverso
na vida de negros e brancos, hdo & incomum a tendén-
cia a negar, fugir ou procurar esquecer as condigées de
discriminado e de discriminador. Ao discutir sobre ra-
cismo, algumas pessoas esperam “estudar”, “compre-
ender” uma opressdo que “estd 14" na sociedade, e ndo
algo que as envolve diretamente, ou que envolva a ins-
tituicdo da qual fazem parte.

Nem sempre estdo desejosas de admitir que, se
sdo brancas, em alguma instancia sdo beneficiarias do
racismo. Por outro lado, a condi¢gdo de negro discrimi-
nado, sempre associada ao insucesso, a incompeténcia
e a inferioridade, nem sempre & um territorio facil e con-
fortavel de estar, principalmente para criangas e adoles-
centes. Dessa forma, esse tema pode provocar reagées
intensas e contraditérias, tais como dor, raiva, tristeza,
sentimentos de impoténcia, culpa, agressividade, etc.

N&o raro, por conta desses sentimentos, surgem
argumentagdes que visam a desqualificar o debate,
colocar em duvida dados estatisticos sobre relacoes
raciais que estejam sendo discutidos, tentativas de re-
lativizar o problema, de culpabilizar os préprios negros:
“os proprios negros se discriminam, os negros ndo as-
sumem sua identidade”, etc. Os legados cumulativos da
discriminacgéo, privilégios para uns, déficits para outros,
bem como as desigualdades raciais que saltam aos
olhos, sdo explicados e, o que é pior, frequentemen-

te “aceitos”, por meio de chavées que nenhuma logica
sustentaria, mas que possibilitam o ndo enfrentamento
dos conflitos e a manutengéo do sistema de privilégios.
E fundamental uma leitura acurada dessas reacées,
uma vez que costumam ser manifestagées acabadas da
ideologia da democracia racial brasileira, que, como bem
coloca Carlos Hasenbalg (1979), traz em seu cerne a ne-
gacdo do preconceito e da discriminagéo, a isengdo do
branco e a culpabilizagdo dos negros. Essa hegagéo apa-
rece frequentemente quando ndo queremos enfrentar
uma determinada realidade, quer porque ndo desejamos
nos ver como sujeitos de determinados tipos de agdes,
quer porgue temos interesses, nem sempre confessaveis,
em jogo, ou ainda porque aceitar a realidade do racismo
significa ter de realizar mudangas. Mudar, por exemplo, ho
sentido de reconhecer que muitas vezes aquilo que orgu-
lhosamente classificamos como mérito estd, na verdade,
marcado também pelo privilégio, ou seja, numa socieda-
de racializada, ser branco sempre faz diferenga, e mesmo
entre brancos e negros que vivem a mesma condicéo
financeira, simbolicamente, a brancura traz privilégios.
Assim é que, compreender a perspectiva que emerge
quando deslocamos o olhar que estéa sobre a populagdo
negra, ou seja, sobre os “outros” racializados, os conside-
rados “grupos étnicos” ou os “identitarios” para o centro,
onde foi colocado o branco, o “universal”, & fundamental
para entender e incidir sobre as desigualdades raciais.

Debater relagdes raciais, um desafio

O debate em torno da discriminacgéo racial € mais
facilmente aceito se o foco estiver sobre o negro. Caso o
debate envolva as relagdes raciais e, consequentemen-
te, o branco, o debate pode ser tido como alienado, que
desconsidera macroquestdes, como o neoliberalismo, a
classe, etc, e tudo passa a ser considerado como a ex-
pressdo de “um racismo as avessas”. Enfim, hd muitos
desafios a serem enfrentados quando se discutem re-
lagbes raciais, mas a experiéncia tem revelado que, de

1Doutora em Psicologia pela USP. Cofundadora e conselheira do Centro de Estudos das Relagées do Trabalho e Desigualdades (Ceert).

2 CARONE, Iray; BENTO, Maria Aparecida Silva (org). Branquitude: o Lado Oculto do Discurso Sobre o Negro, pp. 147-162, 2003.
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fato, esse tema & um potente mobilizador de forgas de
emancipacéo e libertagéo. E, nesse sentido, Paulo Freire
enriquece nossa abordagem, quando salienta que:

e A visdo daquele que introduz o tema, deve ser de al-
guém que respeita, valoriza, incorpora e problematiza
a experiéncia das pessoas.

e O processo de debate sobre o tema precisa ser um
facilitador do desenvolvimento da consciéncia critica
e difusor de valores, tais como participagdo, demo-
cracia, igualdade e diferencga.

e O avango da consciéncia exige que sejam contempla-
dos aspectos da realidade local dos envolvidos.

e A realizagdo dos trabalhos sobre relagdes raciais é
matizada pela vivéncia.

Oferecemos as pessoas imagens de livros, videos,
estudos sobre indicadores das desigualdades, trechos
de depoimentos de brancos e negros sobre relagdes ra-
ciais, e esses materiais sdo utilizados em dindmicas de
grupo que propiciam aos participantes definirem o que
podem fazer nas areas onde trabalham, estabelecendo
um plano de agdo com metas, métricas de avaliagéo
e monitoramento para acompanhar os avancos e blo-
queios a equidade racial na instituigdo. Por outro lado,
enfatizamos também, em todo o trabalho, a incidéncia
na realidade subjetiva, que garante e justifica a susten-
tacdo e a perpetuagdo dessa forma de opresséo.

Dessa maneira, o trabalho tem incorporado pales-
tras, leituras, pesquisas, exercicios simulados e discus-
sdes que visam a explorar também o significado subje-
tivo do racismo, considerando o opressor e o oprimido.
A etapa mais importante do processo é sempre o pla-
nejamento da agdo dentro da instituicdo.

Do contelido

A linha mestra do processo procura rever importan-
tes momentos da Histoéria do Brasil, particularmente a luta
e a resisténcia negras durante e apds a escravidéo.

Esse processo € mais que uma reviséo histérica ou
uma desconstrugdo de mitos, uma vez que permite re-
conhecer as diferentes herangas concretas e simbdlicas
de descendentes de escravocratas e de escravizados.
Ressignificar esses grupos e oferecer condigdes para
um movimento em busca de uma concreta redefinicdo
de concepcdes e praticas no cotidiano, € o que se de-
seja. Nesse sentido, a concreta dimenséo do financia-
mento de todo o processo pela instituigdo que o esta
implantando é fundamental. Qualquer politica, publica
ou privada, exige agdes de gestédo focadas, e cabe enfa-
tizar aqui os recursos financeiros, materiais € humanos.

A ideia de que agbes racistas sdo esporadicas,
ocasionais e fruto do desatino de um ou outro fanatico
racista é firmemente combatida com informacées que

® por Maria Aparecida Silva Bento

Ha muitos desafios a serem
enfrentados quando se
discutem relagdes raciais, mas
a experiéncia tem revelado
que, de fato, esse tema é um
potente mobilizador de forgas
de emancipacgdo e libertacao.

denunciam o caréter institucional do racismo a brasilei-
ra. Utilizamos diversas manifestagées dos preconceitos
e esterebtipos raciais no cotidiano da vida educacional.

A abordagem da dimensé&o explicitamente subjeti-
va enfoca o processo de naturalizagdo do preconceito e
do esteredbtipo em nossa subjetividade, que torna a to-
dos, voluntéria ou involuntariamente, cimplices de sua
perpetuacéo.

Quando esta muito préxima, a identificagéo da dis-
criminagdo racial &€ ainda mais incémoda, pois provoca
tensdes em relagdes muitas vezes construidas ao longo
dos anos.

Ha& que se gerenciar a tensdo. De um lado, reco-
nhecer-se como branco — o que hem sempre é tdo es-
pontadneo quanto parece — detentor de privilégios con-
cretos efou simboélicos, capaz de acées discriminatérias.
De outro, hd que se perceber enquanto negro, muitas
vezes alvo de toda a carga pejorativa que a sociedade
costuma atribuir a essa condigéo.

Constatar essa situagdo e reconhecer-se como
alvo de discriminagéo racial normalmente ocorre quan-
do ja se pode arcar com toda a gama de sofrimento e de
mudancas de perspectivas de vida que esse reconhe-
cimento implica.

Com frequéncia os negros sentem-se impelidos a
rever as piadinhas, as brincadeirinhas sobre negros, tipi-
cas da democracia racial brasileira, com as quais con-
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viviam cotidianamente, muitas vezes com custos altos
para sua autoestima.

Essa gama de questdes estad entre os desafios que
precisamos enfrentar ao abordar a questdo das relagées
raciais no Brasil, procurando, ao mesmo tempo, garantir a
responsabilizagéo e o envolvimento de negros e brancos.

E importante enfatizar o substrato psicolégico do
racismo, ou seja, a fungdo que o racismo tem na econo-
mia psiquica do sujeito racista, como, por exemplo, no
fortalecimento de sua autoestima, & medida que se co-
loca como superior diante de outro grupo, ou encontra
um bode expiatdrio para suas proprias culpas e mazelas.
Os conteldos sobre a Historia da Africa, ou sobre a lite-
ratura africana, como nos ensina Munanga?® necessitam
ser abordados com muito cuidado para respeitar a be-
lissima diversidade que as caracteriza (paises, linguas,
religides, arte, sistemas politicos, etc.), ressaltando di-
mensdes da unidade que permeia instadncias da cultura
africana, sem reforcar mitos que reduzem ou deturpam
a imensa riqueza desse continente.

N&o se pode ignorar também o fortalecimento da
identidade dos negros brasileiros, impulsionado pelo
conhecimento do continente africano e de sua cultu-
ra. Por outro lado, &€ fundamental focalizar a subjetivida-
de da branquitude, enquanto um processo ideoldgico.
Nesse sentido, as vivéncias e a utilizagdo de atividades
participativas auxiliam a emersédo de conteudos que fa-
vorecem uma reflexdo mais acurada.

Identidade racial - Uma questéo ideologica

Segundo Janet Helms (1990), identidade racial € um
sentimento de identidade coletiva ou grupal, baseado
em uma percepgéo de estar compartilhando uma he-
ranga racial comum com um grupo racial particular. £ um
sistema de crengas que se desenvolve em reacgéo a di-
ferenciais percebidos no pertencimento a grupos raciais.

Em sociedades como a nossa, em que o perten-
cimento a um grupo racial & enfatizado, o desenvolvi-
mento da identidade racial ocorre de alguma forma
com qualquer pessoa. Dada a situagdo desigual entre
brancos e negros nessa sociedade, ndo é surpresa que
esse processo de desenvolvimento se desdobre de di-
ferentes maneiras. Brancos e negros séo herdeiros be-
neficiarios (concreta ou simbolicamente) ou herdeiros
expropriados de um mesmo processo histérico.

Alguns pontos devem ser abordados, logo no prin-
cCipio:

Apesar de o impacto do racismo sobre os brancos ser
claramente diferente do impacto do racismo sobre os
negros, o racismo tem consequéncias negativas para

3 Munanga, Kabengele; Gomes, Nilma Lino. Para Entender o Ne-
gro no Brasil de Hoje: Histérias, Realidades, Problemas e Caminhos.
Sdo Paulo: Global/Agéo Educativa Assessoria, Pesquisa e Informa-
¢do - Colegdo Viver, Aprender, 2004.

por Maria Aparecida Silva Bento

todos. Ou seja, € um problema para negros e brancos.

Ndo podemos responsabilizar as pessoas pelo que
aprendem sobre racismo e preconceito, na familia,
na escola, nos meios de comunicagdo. No entanto, ao
adquirir uma maior compreensao sobre esse proces-
so, elas tém a responsabilidade de tentar identificar e
interromper esse ciclo de opressédo, e de alterar seu
comportamento.

E importante dar exemplos e enfatizar que é possivel a
mudanga, tanto individual quanto institucional, no que
diz respeito ao racismo. No entanto, essa mudanga
deve ser vista como um processo ao longo de toda
a vida, que pode ter comegado antes da participagéo
No curso e, certamente, continuara depois que as au-
las terminarem.

Embora esse tema seja bastante delicado, nossa expe-
riéncia vem revelando que & impulsionador de proces-
sos de emancipacgéo e de ampliacdo da perspectiva do
que é cidadania, democracia e equidade no Brasil.
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® por Claudilene Maria da Silva e Maria Claudia Cardoso Ferreira

Quando curriculos
podem transformar

vidas e

por Claudilene Maria da Silva' e
Maria Claudia Cardoso Ferreira?2

Se vocé esta lendo este texto, tem certamente a
mesma preocupagdo que a professora Azoilda Loretto
da Trindade (1994) nos ajudou a ter ao tratar do proble-
ma do racismo no cotidiano escolar. Dizia ela: “Imagi-
nem o que poderia acontecer se a nossa escola, de re-
pente, deixasse de ser racista, elitista, eurocentrista? O
que aconteceria se, por exemplo, comegassemos a nos
olhar no espelho e gostar do que vemos?” (p. 141). Ela
acreditava (e nds também acreditamos) que se apren-
déssemos a sentir orgulho de quem somos, de nossa
cor, da nossa cara, da nossa luta pela vida, passariamos
a nos mirar nas nossas histérias e ndo mais no exem-
plo do homem europeu como fizemos ao longo dos ul-
timos 500 anos. Eis o fundamento da decolonialidade
(nomeacao recente para praticas ha muito existentes):
mirarmos, prioritariamente, nas historias e nas praticas
sociais dos povos ancestrais. No caso brasileiro, as po-
pulagées negras e indigenas.

Ao constatarem que a politica educacional adota-
da no Brasil desconsiderava e depreciava a participagéo
da populagéo negra, ativistas do movimento negro bra-
sileiro elegeram a educagdo uma causa primordial na
luta para evidenciar a importancia da histéria da Africa e

afro-brasileira nos curriculos escolares, discutir o papel
da professora e do professor na descolonizagdo do en-
sino e considerar a aprendizagem pela préatica cultural
como fator fundamental para o sucesso do processo de
ensino-aprendizagem da populagédo negra (SILVA, 2019).

No entanto, mudangas reais ndo ocorrem sem O
comprometimento com uma praxis educativa antirra-
cista, antissexista, decolonial. Nesse sentido, que passos
ja foram dados na direcdo dessa mudanga, e como po-
demos seguir avangando com ela?

Duas décadas apds a promulgacdo da Lei n.°
10.639/2023, ainda temos muitos desafios na sua imple-
mentagdo, especialmente no que se refere a formacéo
dos educadores, as condicées de trabalho e as praticas
pedagbgicas. Existem avangos na produgéo e circulagéo
de conteldos, mas ainda s&do poucas as iniciativas que
se preocupam com a forma. As praticas pedagodgicas, os
procedimentos didatico-pedagdgicos e as atividades a
serem trabalhadas estdo em processo de transformagao®.

Observando a formagdo docente, o curriculo e as
préaticas pedagogicas, &€ notdrio que nos anos iniciais do
ensino fundamental, avangamos um pouco na educagéo
das relagbes étnico-raciais € no ensino da cultura afro-
-brasileira, mas ainda temos muito caminho pela frente
no ensino de histéria da Africa. J& nos anos finais e ensino
médio, especialmente no ensino de historia, aconteceu o
contrério, inclusive com o fortalecimento da area de his-
téria da Africa nas universidades (FERREIRA, 2013).

1 Pedagoga, mestre e doutora em Educagéo pela UFPE, com tese sobre praticas pedagégicas de valorizagéo da da populagdo negra.
Claudilene Silva, trabalha com formagéo de professoras e professores da educagéo basica, desde 2001. Produtora cultural, foi coordena-
dora do Nicleo de Cultura Afro-Brasileira da Prefeitura do Recife entre 2005 e 2010. Atualmente é professora na Universidade da Integragéo
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira - (Unilab), atuando na érea de curriculo e pratica pedagégica.

2 Doutora em Histéria, Politica e Bens Culturais pela FGV com tese sobre a institucionalizagdo da Lei 10.639/2003, mestre e graduada em
Histéria pela Uerj, Maria Cléaudia foi professora de histéria na educagdo bésica por alguns anos e hoje é professora na Universidade da
Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira - (unilab), na formagéao de professores(as) de histéria.

3 Pesquisa realizada pelo Geledés Instituto da Mulher Negra e Instituto Alana intitulada “Lei 10.639/03: a atuagéo das Secretarias Municipais
de Educagdo no ensino de histéria e cultura africana e afro-brasileira” alcangou 1187 Secretarias Municipais de Educagdo, o que corres-
ponde a 21% dos municipios brasileiros. Desse universo, cerca de 629 secretarias de educagdo “admitem que ndo realizam agdes consis-
tentes e continuas para a aplicagdo da Lei; aproximadamente 213 municipios ndo realizam nenhuma “agdo para assegurar um curriculo
racialmente justo e que proporcione uma experiéncia escolar digna para todas as criangas e adolescentes”; e apenas 344 dos municipios
afirmaram cumprir com a implementagdo da Lei e reconhecem essa intencionalidade (BENEDITO; CARNEIRO; PORTELLA, 2023, p.8).
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O trato pedagdgico no ensino fundamental ainda
se pauta na percepgéo da identidade racial dos sujeitos
das préaticas pedagogicas. Em muitas escolas as iniciati-
vas ndo séo institucionais; ainda séo praticas isoladas de
algumas/ns professoras/es. E a formacgédo ofertada aos
docentes ndo atende as necessidades, pois ndo se pre-
ocupa com 0s corpos e as vivéncias dos sujeitos.

Avangar no entendimento das tematicas como
conhecimento da formagéo e do ensino é fundamental
para o sucesso da politica curricular.

Abordagens, politicas e praticas curriculares no espa-
¢o escolar

Nés que atuamos na educagdo em todos os niveis
e modalidades de ensino, estamos habituados a falar e
a ouvir sobre curriculo, tempo curricular, pratica peda-
gobgica, situagdes didaticas, entre outros termos utiliza-
dos em nossa atuagéo profissional.

Sabemos que o curriculo pode ser discutido a partir
de diversas perspectivas. Ele pode ser entendido, restri-
tamente, como uma lista de conteldos a serem ensina-
dos. Pode ser abordado como a produgéo e a distribui-
G¢ao do saber considerado vélido. Pode ser entendido
como ndcleo de organizagédo do trabalho pedagdgico
de uma instituicdo educativa. Vejam que em qualquer
destas perspectivas o curriculo terd sempre como foco
a sele¢cdo de conhecimentos. Conhecimentos selecio-
nados para serem lembrados, estudados e validados; e
conhecimentos eleitos para serem esquecidos.

A titulo de exemplo, temos o episédio do 13 de
maio. Ao longo da nossa histéria fomos levados a co-
memorar a conquista como um presente da princesa
Isabel para a populagdo negra, em detrimento da com-
preensdo de que a aboli¢do simboliza anos de luta da
populagdo negra por sua propria liberdade. Por isso, a
alterag&o da LDB pela Lei n.° 10.639/03“ transformou o 13
de maio, no Dia Nacional de Denuincia contra o Racismo.
Isso aponta que esse evento deve ser “tratado como o
dia de denlncia das repercussdes das politicas de eli-
minac¢éo fisica e simbdlica da populagéo afro-brasileira
no pds-aboligédo, e de divulgagéo dos significados da Lei
Aurea para os negros” (Brasil, 2003). Como se pode ver,
o curriculo é espago, tempo e praticas de disputa social.

O professor Roberto Sidney Macedo afirma que “a
distribui¢do do saber curricular € uma das maquinarias
pedagdgicas das mais perversas com aqueles que ndo
se situam nos segmentos hegemédnicos da sociedade”

4 As Diretrizes e Bases da Educagéo Nacional (LDB), alterada
pela Lei n.° 10.639/03, o Parecer CNE5/CP 03/2004 e a Resolugdo
n.° 01/2004, que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagdo das Relagées Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia
e Cultura Afro-Brasileiras e Africanas, bem como o Plano Nacio-
nal de Implementagdo da Lei n.° 10.639/2003, formam um conjunto
de documentos indispensdveis ao conhecimento de gestores(os),
professores(as) e outros profissionais da educagdo comprometi-
dos(as) com uma educacgdo antirracista, decolonial e de qualida-
de, para todos e todas.

® por Claudilene Maria da Silva e Maria Claudia Cardoso Ferreira

Todavia, como defende

o autor, compreender

que somos atores sociais
implicados no curriculo nos
ajuda a superar essa ideia
reificada. Nas palavras de
Macedo, seriamos todos noés
sujeitos curriculantes, ou sejq,
sujeitos implicados com os
curriculos. Portanto, sujeitos
com direito a participar das
escolhas e decisbes referidas
ao conhecimento eleito como
formativo.
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(2013, p. 429). Pois quem tem autoridade para eleger os
conhecimentos curriculares? Essa € uma questdo-cha-
ve para pensarmos os entraves do campo curricular.

A abordagem hegemdnica entende que as pau-
tas curriculares “sdo construidas por autoridades edu-
cacionais e devem estar prontas para serem aplicadas
por gestores, professores e coordenadores, bem como
assimiladas pelos estudantes, acolhidas obrigatoria-
mente pelas familias e legitimadas por comunidades e
instituicdes envolvidas e interessadas nas pautas edu-
cacionais” (MACEDO, 2013, p. 430). Todavia, como de-
fende o autor, compreender que somos atores sociais
implicados no curriculo nos ajuda a superar essa ideia
reificada. Nas palavras de Macedo, seriamos todos nés
sujeitos curriculantes, ou seja, sujeitos implicados com
os curriculos. Portanto, sujeitos com direito a participar
das escolhas e decisdes referidas ao conhecimento
eleito como formativo.

E como curriculo & um territério em disputa... Lem-
bramos que essa compreensdo "'ndo caiu do céu’. Ela
s6 & possivel hoje porque segmentos desprivilegia-
dos da nossa sociedade empreenderam e continuam
a empreender uma ardua luta para que suas historias
e culturas sejam consideradas conhecimento curri-
cular. Sem pedir licenca para tratar sobre os conheci-
mentos eleitos como formativos, entraram na disputa
por um curriculo coerente com suas histérias, saberes
e culturas. Para noés, o curriculo € como defende Eliete
Santiago (2006, p.74), a concretizagédo “de um projeto
que traca um tipo de educagdo e uma concepgéo de
sujeito, ganhando significado e tragando identidades
por meio dos processos de ensino e de aprendizagem”.
Isso implica assumir que os processos de ensino e de
aprendizagem ndo ocorrem apenas na sala de aula, mas
em todos os espacos das instituicdes educativas; que o
curriculo se relaciona com a forma de organizagédo do
trabalho pedagégico da instituicdo educativa, definindo
seus tempos e espacgos; e que, portanto, o curriculo é
materializado por meio da pratica pedagdgica de cada
instituicdo educativa.

Por sua vez, a préatica pedagdgica € uma agéo so-
cial coletiva e realizada institucionalmente, que como
afirma Souza (2009, p. 53)

se conforma na prética docente, na prati-
ca discente, na prética gestora e na pratica
epistemoldgica e/ou gnosiolégica, com in-
tencionalidades explicitas, assumidas cole-
tivamente, permeadas por afetos (amores
e 6dios).

Portanto, compreendemos curriculo como prética
pedagbgica. Focalizaremos a partir daqui nos desafios
do campo curricular da educacéo para as relagdes étni-
co-raciais (ERER) e ao ensino da histéria e cultura afro-
-brasileiras e africanas.

5 O Ensino Médio s6 foi incluido na quarta verséo do documento.
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Curriculo e relagdes étnico-raciais: a BNCC e o ensino
de Historia e Cultura Africanas e Afro-Brasileiras

No dmbito da educacgéo escolar, na produgéo aca-
démica e nas politicas educacionais, o direito a diferen-
Ga tem se traduzido, quase sempre, como o direito ao
trato pedagoégico das diversidades humanas e culturais.
A politica curricular visa a educar as pessoas, enfatizan-
do criangas e jovens, para o convivio com a diferenga e
o respeito a historia e a cultura dos diversos povos que
formaram/formam o Brasil.

Sem davidas, a referida alteragédo da LDB vai muito
além da inser¢do de conteldos nos curriculos escola-
res. O que se busca é repensar as bases das relagbes
étnico-raciais, sociais e pedagdgicas sobre as quais se
assenta a politica educacional brasileira. A implementa-
G¢ao dessa politica educacional € um exercicio em busca
de uma educacgéo de qualidade e em busca de uma so-
ciedade mais democratica (SILVA, 2019).

No dmbito curricular, o conturbado contexto de
elaboracéo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC)
exemplifica esta disputa social e politica que extrapola
os muros da escola e nos revela diferentes projetos de
sociedade.

Ao longo de 2016, fomos bombardeados com uma
série de falsas noticias que afirmavam que o ensino de
histéria e cultura afro-brasileira deixaria de ser obrigatério,
fato que se intensificou com a homologagéo da BNCC.

A literatura que abordava a BNCC, a que tivemos
acesso, ndo discutia explicitamente a politica curricular
para a educacgéo das relagdes étnico-raciais e o ensino
de histéria e cultura afro-brasileiras e africanas. Os de-
bates contréarios ou a favor de sua aprovagdo também
ndo focalizavam a teméatica. Mesmo hoje, sdo raros os
trabalhos que aprofundam essa questéo.

Analisamos a BNCC da Educagéo Infantil e do En-
sino Fundamental em sua terceira versao (2017)%, bus-
cando discutir a presenca/auséncia da educacéo para
as relagées étnico-raciais e ensino de histéria e cultura
afro-brasileira. A primeira coisa que destacamos é que o
documento fundamenta e normatiza a legislagéo edu-
cacional existente. Ele estd submetido ao arcabouco le-
gal j& em vigor no Brasil, a saber: a Constituigdo Federal
de 1988, a Lei de Diretrizes e Bases (LBD) n.° 9.394/1996,
o Plano Nacional de Educagédo (PNE), Lei n.° 13.005/2014
e as Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs). Ou seja, o
texto ndo tem poder para alterar essa legislagdo ante-
rior. Ele integra a politica curricular, na condigdo de mais
um documento que orienta a sua operacionalizagéo.

Logo, mesmo se houvesse a total auséncia das dire-
trizes, principios e conteldos preconizados pelas Leis n°
10.639 e n°11.645 (o quendoéo caso), escolas e sistemas
de ensino ndo estariam desobrigados de dar conta des-
sas tematicas, porque a legislagdo vigente determina a
sua inclusdo em todos os niveis da educacgéo bésica. De
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forma que as falsas noticias faziam parte da disputa de
narrativas que estava se instaurando e ganhando visibili-
dade, por meio dos debates sobre a BNCCS.

Entre os pontos gerais levantados por pesquisado-
ras do campo curricular, ressaltamos a relagéo entre a
BNCC e os curriculos. Elizabete Macedo (2018) proble-
matiza as visdes de curriculo presente na BNCC a partir
da afirmativa do préprio documento de que a Base néo
é curriculo. Conforme o texto da Base: “os sistemas, as
redes de ensino e as instituicdes escolares, considera-
das as suas autonomias, irdo adequar as proposigoes da
BNCC a realidade local como também ao contexto e as
caracteristicas dos alunos” (p.16). Todavia, para a autora
“a politica de estabelecer uma base nacional e comum
para os curriculos produz um significado para curricu-
lo” (E. MACEDO, 2018, p.29). Assim, algumas instituigées,
pessoas e grupos estdo entendendo a BNCC como um
conjunto de conteludos prontos que precisam ser ade-
quados e aplicados a sua realidade. Algumas redes de
ensino tendem a comprar os chamados “pacotes de
conteldos prontos” para dar conta dessa aplicagéo.

Sobre especificamente a Lei n.° 10.639/2003, con-
cluimos que a primeira leitura do texto possibilita locali-
zar e descrever a presenga das teméaticas no documen-
to, mesmo que superficialmente. Logo na apresentagéo
encontramos que

A BNCC expressa o compromisso do Estado
Brasileiro com a promogéo de uma educa-
Gao integral voltada ao acolhimento, reco-
nhecimento e desenvolvimento pleno de
todos os estudantes, com respeito as dife-
rencas e enfrentamento a discriminagéo e
ao preconceito (BRASIL, 2017 — Introdug&o).

Referente 4 Educacgéo Infantil, o texto destaca que “a
instituicdo precisa conhecer e trabalhar com as culturas
plurais, dialogando com a riqueza/diversidade cultural
das familias e da comunidade” (BRASIL, 2017, p. 35). O res-
peito em relagédo a cultura e as diferencas entre as pes-
soas, bem como a possibilidade de conhecer-se e cons-
truir sua identidade pessoal, social e cultural, constituindo
uma imagem positiva de si e de seus grupos de perten-
cimento, sdo apresentados como direitos de aprendiza-
gem e desenvolvimento das criangas nessa etapa.

No Ensino Fundamental é possivel encontrar re-
feréncias, ainda que também superficiais, em diversos
componentes curriculares: Lingua Portuguesa, Educa-
¢ao Fisica, Geografia, Histéria e Ensino Religioso. Sobre
o ensino de Histbria, o documento enfatiza a necessi-
dade da histéria dos povos contemplados pelas Leis n.°
10.639/03 e n.° 11.645/08, como “artifices da prépria his-
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téria do Brasil” (BRASIL, 2017, p.400). O texto, além disso,
ressalta que o conhecimento histérico desenvolvido na
educacéo escolar deve ser tratado como uma forma de
pensar, entre outras existentes, servindo para indagar o
passado e o presente, para “construir explicagdes, des-
vendar significados, compor e decompor interpreta-
¢oes” (p. 397). Enfim, uma educacéo escolar para a pro-
mocéo de um letramento histérico visando a consolidar
saberes individuais e coletivos para a compreenséo e o
discernimento, capazes de promover a consciéncia de
que temos direitos e deveres e de que somos (fomos)
agentes (no passado) e na sociedade em que vivemos.
Ndo podemos dizer que o documento descon-
sidera a teméatica. Mas a anélise aponta ndo haver um
equilibrio. A presenca da educacéo para as relagdes ét-
nico-raciais e da histéria e cultura afro-brasileira e afri-
cana na BNCC é superficial, inconsistente e, novamente,
relegada a condi¢cédo de coadjuvante. Um retrocesso foi
a retirada do racismo como elemento estruturador de
todas as nossas relages. Apesar de ser um tema sensi-
vel, acreditamos que ele precisa ser abordado na escola
e ndo apenas focando nas relagdes pessoais, ha convi-
véncia e no conhecimento de si e do outro. O racismo é
uma mazela social que produz sofrimentos, injusticas e
violéncias que precisamos enfrentar como sociedade, e
as instituicdes educativas estdo incluidas nesse dever.

Curriculos e praticas de valorizagdo da populagédo ne-
gra no espaco escolar

Claudilene Silva (2019) acompanhou a dindmica de
duas escolas, uma em Campinas e outra em Salvador,
para compreender como o conteldo curricular sobre his-
toria e cultura afro-brasileiras e africanas era transforma-
do em prética pedagdgica escolar durante o ano inteiro’.

Sua pesquisa revelou que naquelas escolas as ati-
vidades vivenciadas sédo diversificadas, adequando-se
a cada ano ou segmento de ensino: leitura de mapas,
confecgdo de cartazes e artefatos culturais, pesquisa
da literatura ou da oralidade, vivéncias e apresentacoes
culturais, exibicdo de filmes e conversas cotidianas séo
algumas das acdes desenvolvidas.

Salienta-se que leitura, contacdo e interpretagéo
de histérias foi o grupo de atividades que apareceu com
maior frequéncia, articulando conteldos disciplinares e
conteldos educativos referentes a tematica. Os conte-
Udos dos livros infantis ou infantojuvenis utilizados nes-
sas atividades focalizam a identidade negra, as pessoas
e personalidades negras, os contos e mitos africanos e
afro-brasileiros. Por sua vez, a utilizagdo dos mitos e dos
contos foi recorrente para abordar contetdos de ensino

6 A respeito desses debates, lembramos que diversas pesquisadoras e pesquisadores, a exemplo de Elizabete Macedo; Alice Cassimiro;
Marcia Angela Aguiar entre outras(os) tém refletido, criticado e elencado pontos gerais importantes para a andlise da BNCC enquanto

documento que integra a politica curricular brasileira.

7 Para conhecer mais sobre a pesquisa e as praticas, ver: SILVA, Claudilene. A Volta Inversa na Arvore do Esquecimento e nas Préticas de
Branqueamento: praticas pedagégicas escolares em histéria e cultura afro-brasileira. Curitiba. CRV: 2019.



Acdes pedagodgicas que
valorizam as populagdes
negras, reconhecendo seus
conhecimentos, produzidos
nas margens, nas brechas,
nos escombros sociais,
fortalecem a construgéo
de pedagogias decoloniais
e antirracistas.
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variados. A agédo pedagodgica & quase sempre realizada
a partir de conteldos disciplinares e as disciplinas nas
quais a tematica mais aparece séo: Historia, Lingua Por-
tuguesa, Ciéncias, Matematica, Geografia e Artes.

As atividades com literatura sdo recorrentes em
diversas partes do Pais e nos diversos niveis de ensi-
no. Na atualidade, boa parte das instituicbes escolares
possuem livros paradidaticos que trazem a populagéo
negra como referéncia. Tomando a Educagéo Infantil,
a pesquisa de Adlene Arantes, Literatura Infantil com
personagens Negros (2022), tratou de mapear as obras
literérias existentes em bibliotecas escolares de trés
escolas da Mata Norte de Pernambuco. Entre as obras
que eram direcionadas ao publico infantil, a investiga-
Gao revelou a existéncia de 68 que tinham personagens
negras. As obras foram categorizadas como: livros com
contetdo folclérico (5 obras); livios com contetdo in-
formativo (21 obras); livros com conteldo identitario (18
obras); e livros com conteldo ancestral (24 obras), a
exemplo de: Ulomma — A Casa da Beleza e Outros Con-
tos, Bruna e a Galinha D’Angola, Irmé&os Zulus, Lendas,
Cancdo dos Povos Africanos, entre outros.

No ano de 2018, a Escola Municipal José Enrique
Rodé, do bairro de Vila Valqueire, na cidade do Rio de
Janeiro, ja desenvolvia o o projeto politico pedagdgico
(PPP) Eu sou porque nés somos, baseado na filosofia
africana Ubuntu. Alinhada ao PPP da escola, a professora
Luciana Guimaraes Nascimento, a partir do enredo de
uma escola de samba, desenvolveu um projeto sobre
mulheres negras na histéria para uma turma do 5° ano.
Ao longo do ano, a docente trabalhou com biografias
de heroinas negras reais e lendarias. A docente decla-
rou estar acostumada a trabalhar com sambas, porque
ajudam a aproximar o curriculo das préticas culturais
dos(das) estudantes e colaboram para debater temas
sociais diversos relacionados & histéria negra do Brasil
e do mundo.

Acdes pedagodgicas que valorizam as populagdes
negras, reconhecendo seus conhecimentos, produzi-
dos nas margens, nas brechas, nos escombros sociais,
fortalecem a construgdo de pedagogias decoloniais e
antirracistas.®

Saberes e praticas para um curriculo decolonial, fun-
damentado na educagéo antirracista

N&o existe decolonialidade se curriculos e praticas
pedagodgicas seguem colaborando com a manutengéo

8 Veja reportagem sobre o trabalho da professora Luciana Guima-
rdes Nascimento. Disponivel em: <https://www.multirio.rj.gov.br/
index.php/reportagens/14783-enredo-do-salgueiro-inspira-pro-
jeto-pedag%»C3%B3gico-sobre-a-import%C3%A2ncia-da-mu-
Iher-negra-na-hist%C3%B3ria>. Acesso em: abr. 2024.

9 Para conhecer outras praticas pedagoégicas e inspirar-se em seu
trabalho, ver, BATISTA NETO, José; SANTIAGO, Maria Eliete (Orgs.).
Formagdo de Professores e Pratica Pedagégica. Recife: Ed. Univer-
sitaria da UFPE, 2009.
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e atualizagdo do racismo, do machismo, do sexismo. Se
desejamos construir curriculos e praticas diferenciadas,
insurgentes, e por isso decoloniais, o primeiro passo é
considerarmos as experiéncias dos grupos sociais com
os quais trabalhamos. No caso da populagdo negra no
Brasil, séo essas experiéncias, agdes e praticas que a li-
teratura tem chamado de pensamento negro em edu-
cacgédo. Iniciativas educativas que tomam a histéria e cul-
tura afro-brasileiras e africanas como bases de sua agéo
pedagbgica e possuem como fundamento o combate
permanente ao racismo, a afirmagdo da identidade da
populagdo negra e a superagédo das desigualdades ét-
nico-raciais.

A educacgéo antirracista como projeto e modo de
estar no mundo dialoga com a educagdo problemati-
zadora, reflexiva e inconclusa, que defende Paulo Frei-
re (2005). E uma educacao que reconhece que seres
humanos que somos possuimos diferentes formas de
ler, compreender e pronunciar o mundo. Mas, sobretu-
do, reconhece que nossas diferengas ndo podem ser
tomadas de modo hierarquizado. Entretanto, nada esta
pronto e nada esta dado. Nosso convite € para que pos-
samos seguir, coletivamente, aprendendo e ensinando
a questionar o que nos foi apresentado como imutéavel.

Se vocé deseja colaborar com a desconstrugdo do
curriculo pelo qual fomos formadas e formados, invis-
ta em iniciativas que evidenciam o questionamento do
modelo Unico de escola. Identifique colegas que pos-
sam ser parceiras(os) nesse processo, pois segundo o
provérbio africano: “Quem atravessa o rio em bando néo
tem medo de crocodilo”. E convide seus estudantes a
descobrirem esse caminho com vocé.

Elabore aulas, projetos e sequéncias didaticas nas
quais as(os) estudantes estejam no centro dos estudos
e ndo permanegam como sujeitos contemplativos. Para
isso, ndo é recomendado elaborar apenas aulas expo-
sitivas, exibir textos para copiar e propor atividades de
perguntas e respostas. O preparo de aulas nas quais o0s
(as) estudantes questionem, fagam inferéncias, contex-
tualizem os eventos (e sujeitos), comparem as anélises
e elaborem suas conclusdes & necessério e imprescin-
divel para formar pessoas com posicionamentos firmes
e criticidade.

Nas aulas de histéria, estudantes podem (e devem)
desde cedo ser expostos aos acontecimentos histéri-
cos que estéo fora dos livros didaticos, j& que ajudam a
despertar e a consolidar outros sentidos, subjetividades
e sensagoes, colaborando na construgdo do respeito a
diferenga e desenvolvimento da empatia histérica e al-
teridade. Nesse sentido, ensine que o passado convive
com o presente por meio de aulas de campo em mu-
seus, centros culturais e comunidades tradicionais, por
exemplo; convide pessoas mais velhas, com trajetérias
emblematicas na comunidade, no bairro ou na sua ci-
dade para participar das aulas e projetos; inclua no seu
planejamento a préatica de pesquisa (com questionarios,
entrevistas, rodas de conversa) que deve ser desenvolvi-
das pelos estudantes, sempre sob sua orientagéo.
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As aulas com essas caracteristicas, em geral, séo
mais instigantes e ganham mais sentido e significado,
ajudando a consolidar a chamada atitude historiadora
preconizada na BNCC. Com isso, igualmente, vocé es-
tara comprometida(o) com o “dever de meméria” das
populagdes negras e indigenas, uma vez que as histoérias
desses grupos ndo estdo nos textos oficiais ou, quando
estédo, sdo reduzidas, apagadas e interpretadas pelo viés
colonial. Ao subverter esta l6gica, estamos colaborando
com a descolonizagédo de curriculos e préaticas.

Priorize em suas aulas as historias de pessoas co-
muns com seus cotidianos, medos, lutas e amores, etc.
A histéria da humanidade é constituida por histérias co-
muns. Os chamados grandes feitos ndo sdo a regra. E
no que diz respeito as histoérias das gentes negra e indi-
gena, essa afirmativa faz mais sentido ainda. Assim, séo
essas histérias que podem contribuir para que criangas
e jovens tenham uma consciéncia histérica de si e dos
grupos aos quais pertencem (PEREIRA; PAIM, 2018).

Uma educagéo antirracista, emancipadora, com-
prometida com a humanizagéo dos sujeitos que foram
desumanizados, s6 & possivel a partir da implicagéo
desses sujeitos em seus processos educativos. Até aqui
chegamos porque os atores curriculantes implicados
nesses processos converteram seus atos curriculares
em atos de atrevimento, atos de insubordinagéo e atos
de esperancga. Afinal, em sociedades racializadas, que
desumanizam e subalternizam populagdes ndo brancas,
estruturando desigualdades raciais, combater o racis-
mo &, em si, uma préatica subversiva. ®
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@ por Eliane Cavalleiro

Desafios e perspectivas
na educagao das relagoes
étnico-raciais nas escolas
brasileiras: vencendo o
subjetivo na busca de
praticas eficientes

por Eliane Cavalleiro’

No 21° ano apds a promulgagédo da Lei n° 10.639/03,
reiteramos a indiscutivel importdncia na modificagéo
acarretada & Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB
9294/96), que tornou obrigatério o ensino de histéria e
cultura afro-brasileira e africana nos Ensinos Fundamen-
tal e Médio. Desde 2003, essa alteragdo se apresenta
como uma oportunidade real para concretizar uma edu-
cagdo que promova o desenvolvimento e a participagéo
igualitaria de todos os estudantes no ambiente escolar.

Embora possamos reconhecer avangos notaveis
nas Ultimas duas décadas, evidéncias concretas reve-
lam que o suficiente ainda néo foi feito para uma mu-
dangca significativa do cotidiano escolar, bem como dos
indices estatisticos que seguem evidenciando as de-
sigualdades na educacéo brasileira. Lamentavelmente,
analises e estudos, como o realizado pelo Alana/Gele-
dés/2023, indicam que a adeséo a Lei n° 10.639 nas es-
colas em todo o Pais permanece, em grande parte, fragil
e insuficiente.

Dessa forma, as criangas brasileiras, especialmen-
te as negras, permanecem privadas da experiéncia de
um ambiente escolar livre de racismo e com relevancia
cultural para seu pleno desenvolvimento educacional.
Urge, portanto, que investiguemos e compreendamos
as razbes subjacentes a relutdncia das escolas e das
instancias administrativas/gerenciais dos sistemas de
ensino e dos profissionais da educagdo em geral em
adotar plenamente uma educagéo antirracista.

Assim, o 21° aniversario da Lei n° 10.639/03 deve ser,
portanto, uma valiosa oportunidade de reflexdo sobre os
avangos necessarios para garantir que todas as crian-
cas recebam uma educagdo verdadeiramente repre-
sentativa e abrangente. A colaboragédo ativa e coorde-
nada entre governos, secretarias de educacéo, escolas
(instituicbes educacionais em geral, formais e n&o for-
mais) e a sociedade civil & essencial para transformar os
principios da Lei n° 10.639/2003 em préticas educativas
efetivas, que respeitem, valorizem e incorporem a rica
diversidade racial e cultural do povo brasileiro.

1 Mestra e Doutora em Educagdo, pela Faculdade de Educagdo - USP (2003). Foi consultora da Unesco - Oficina Regional de Educagdo
para América Latina e Caribe/OREALC (2005), responsével pelo desenvolvimento da pesquisa: “Discriminacién y Pluralismo: Valorando la
Diversidad en la Escuela”. Atuou como Coordenadora Geral de Diversidade e Inclus@o Educacional, na Secretaria de Educagéo Continuada,
Alfabetizagdo e Diversidade (Secadi) do Ministério da Educagéo. Autora de diversos livros: “Do siléncio do lar ao siléncio escolar: racismo,
preconceito e discriminagdo na educagdo infantil”, Contexto, 2000; “Racismo e anti-racismo na educagdo: repensando nossa escola”, Selo
Negro/Summus, 2001; e “Veredas das noites sem fim: socializagéo e pertencimento racial em geragées sucessivas de familias negras”, Edi-
tora UNB, 2014. Foi docente na Faculdade de Educagéo da Universidade de Brasilia (2006 a 2010), tutora do grupo PET-Educagdo, do Progra-
ma de Educagéo Tutorial da Faculdade de Educagéo da UNB e presidente da Associagdo Brasileira de Pesquisadores(as) Negros(as) - ABPN
(2008 a 2010). Foi pesquisadora visitante na San Francisco State University, no Cesar Chavez Institute (2011-2012). Atualmente é Pesquisadora
Associada do Centro de Estudos da América Latina da Universidade de Stanford e Conselheira da Imaginable Futures.
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Por que o satisfatorio naimplementagéao da Erer>ainda
néo foi alcangado?

Historicamente, o racismo, preconceito e discri-
minagédo na sociedade brasileira foram negados como
elementos que estruturam as dindmicas de relaciona-
mento institucionais e interpessoais em nossa socie-
dade. Com isso, a experiéncia socializadora ao longo do
tempo, tanto por meio da educagédo formal quanto da
informal, tem sistematicamente conduzido a uma per-
cepcédo confortavel diante das desigualdades que séo
evidentes a olho nu, assim como aquelas estampadas
pelas estatisticas provenientes de estudos e pesquisas
que destacam o elemento racial como um marcador na
estrutura do bem-estar social. Como por exemplo, o es-
tudo recente sobre o Ranking de Competitividade dos
Estados® evidencia que os Estados do pais que possuem
as populagdes mais negras sdo as que possuem 0s pio-
res indices de desenvolvimento humano.

Na atualidade, a psicologia e a neurociéncia tém nos
ajudado a compreender o que moralmente relutamos
a aceitar: “Somos mais racistas do que gostariamos de
ser”. Ao investigar o comportamento humano, incluin-
do processos mentais e emocionais, muitos estudos na
area de psicologia tém revelado que as pessoas podem
abrigar preconceitos inconscientes, muitas vezes inter-
nalizados ao longo da socializagdo, resultando em ati-
tudes discriminatérias que podem ser dificeis de serem
conscientemente reconhecidas. Assim, a negagdo de
ideias e praticas racistas é frequentemente facilitada, e as
denudncias sdo prontamente recusadas e desmerecidas.
Esse comportamento pode ser observado em individuos
de diversos niveis sociais e educacionais.®

No que tange a neurociéncia, os estudos infor-
mam sobre como o cérebro processa informacdes e
como isso se relaciona com o comportamento e ati-
tudes racistas. Estudos nessa area indicam a presenga
de padrbes neurais associados a preconceitos e discri-
minagéo, sugerindo que certas atitudes podem estar
enraizadas em padrdes cognitivos e processos neurais
que influenciam nossas percepgdes e comportamentos
em relagéo a diferentes grupos raciais.

Assim, estudos de neuroimagem funcional (MRI)
mostram que o cérebro humano é sensivel as diferen-
cas raciais. Regides do cérebro, como o cértex fusiforme
e a amigdala, estdo envolvidas no reconhecimento fa-
cial e podem processar informacgdes sobre raga de for-
ma automatica e inconsciente.

2 Educagdo para as relagdes etnico-raciais (ERER)

3 Disponivel em: <https://rankingdecompetitividade.org.br/esta-
dos>. Acesso em: abr. 2024

4 Disponivel em: "Blindspot: Hidden Biases of Good People’. Mah-
zarin R. Bandiji e Anthony G. Greenwald. Delacorte Press. New York,
2013. Acesso em: abr. 2024.

5 Disponivel em: "Are We Born Racist?: New Insights from Neuros-
cience and Positive Psychology". Jason Marsh, Rodolfo Mendonza-
-Denton & Jeremy Adam Smith.
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Na atualidade, a psicologia
e a heurociéncia tém nos
ajudado a compreender o
que moralmente relutamos
a aceitar: “Somos

mais racistas do que
gostariamos de ser”.
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Logo, o fato de sermos mais suscetiveis ao precon-
ceito do que gostariamos de ser pode estar relacionado
a dissonéncia cognitiva, um fenémeno psicolégico em
que hd uma inconsisténcia entre as atitudes ou crencgas
de uma pessoa e suas agdes, tornando desconfortavel
admitir ou reconhecer preconceitos pessoais, mesmo
que inconscientes. Pois, de modo geral, 0 senso comum
nega a presenga do racismo e seus derivados na socie-
dade, condenando préticas racistas e discriminatorias,
especialmente quando estas fragilizam a ideologia do
“racismo cordial brasileiro”. Assim, os individuos que se
beneficiam dos privilégios acarretados pelo racismo es-
trutural tendem a negar a existéncia de preconceitos e
de préaticas discriminatérias porque tal aceitagéo feriria
a sua autoimagem de bom cidadéo, e de ndo terem se
valido de privilégios raciais, pois desejam seguir se per-
cebendo tanto como nédo racistas quanto por sua alta
competéncia puramente individual. Desse modo, mes-
mo quando flagrados em situagées discriminatérias e
de privilégio racial, os individuos criam inUmeras des-
culpas para justificar suas atitudes e comportamentos,
bem como para dissimular a intengéo preconceituosa.

Praticas que perpetuam o racismo no cotidiano esco-
lar

Nas escolas, por exemplo, profissionais de educa-
¢ao, homens e mulheres, quando questionados, afirmam
gostar de todos os seus alunos igualmente, assim como
tendem a ter dificuldade em reconhecer a presenca de
preconceitos ho ambiente escolar e em suas préaticas
docentes e gerenciais. Dessa forma, minimizam as de-
ndncias e se recusam a acreditar que sdo protagonis-
tas da manutengéo do racismo institucional na escola, e
que reproduzem esteredtipos racializados no ambiente
escolar. Infelizmente, em muitos casos, tais préticas re-
produzem o racismo, o preconceito e a discriminagcéo
racial, na medida em que os profissionais tém ojeriza a
préaticas pedagdgicas e administrativas que evidenciam
a presenga do negro na cultura e na histéria de forma
afirmativa e positiva. Tais comportamentos evidenciam
a complexidade do racismo internalizado e da luta se-
cular pela educacgéo antirracista.

Os profissionais da educagdo que ndo se reconhe-
cem como portadores de preconceitos raciais e como
propagadores do racismo institucional tém dificuldades
de aceitar a necessidade de se autorrefletirem e de se
capacitarem para a promocéo da educagdo das relagoes
étnico-raciais (Erer). Dessa forma, negligenciam o de-
senvolvimento de competéncias antirracistas e de pra-
ticas pedagbgicas e administrativas afirmativas para o
enfrentamento do racismo e para a promogéo da igual-
dade racial nas escolas. Essa negagéo e negligéncia sdo
barreiras que dificultam a efetivagéo da Erer no ambiente
escolar. Isso ocorre porque, enquanto os profissionais de
educacgdo ndo reconhecerem a presenca do precon-
ceito racial e do racismo em suas préaticas cotidianas, e
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ndo compreenderem o papel da escola na reprodugéo
das desigualdades raciais, ndo terdo o compromisso e a
consciéncia necessarios para transformar suas préaticas
cotidianas e para desenvolver competéncias antirracis-
tas para uma educacgéo realmente antirracista.

Ademais, é importante destacar que a hegagéo do
racismo e do preconceito racial ndo se da apenas no
nivel individual, mas também no ambito institucional.
Ou seja, as escolas e os sistemas de ensino em geral
também tém dificuldades de reconhecer a presenca
do racismo e do preconceito racial em suas estruturas,
politicas e praticas. Essa negagéo institucional se ma-
nifesta na auséncia de politicas publicas afirmativas e
de préticas efetivas para a promogéo da Erer nas esco-
las, bem como na auséncia de dados e pesquisas que
evidenciem a desigualdade racial no ambiente escolar.
Desse modo, a hegagéo institucional do racismo e do
preconceito racial € uma barreira adicional que dificulta
a efetivagdo da Erer.

O fortalecimento da identidade de estudantes negros
e negras é essencial para impulsionar o seu desenvol-
vimento educacional

No ambiente escolar, que se entrelaga com outras
instituicdes socializadoras como a familia, meios de co-
municagéo e religido, as criangas podem, inadvertida-
mente, absorver gradualmente um modo de pensar e
agir em relagdo a si mesmas e aos diferentes grupos ra-
ciais. Esse processo de internalizagdo muitas vezes leva
a adogédo inconsciente de valores e crengas transmiti-
dos por essas instituicées.

Estudos revelam que criangas ja& reconhecem ca-
racteristicas raciais entre 6 e 8 meses de vida (Katz & Ko-
fkin, 1997), evidenciando a rapidez com que séo expostas
a preconceitos, atitudes e praticas discriminatérias des-
de os primeiros anos de vida (Cavalleiro, 1997 e 2003).

Devemos ter em mente que, desde o0 seu nasci-
mento, as interagdes sociais moldam o mundo subjeti-
vo da crianga, influenciando seus sentimentos sobre si
mesma e os papéis sociais que ela internaliza. A crian-
Ga ndo apenas absorve informagdes sobre comporta-
mento e interagdo social, mas comega a desenvolver
caracteristicas fundamentais que impactardo sua per-
sonalidade e identidade ao longo da vida, bem como, a
projecédo do adulto que ela aspira ser.

A edificacdo desse universo subjetivo constitui uma
jornada intrincada, fortemente influenciada por diver-
sos agentes sociais, como a familia, os amigos e outros
ambientes de socializagéo, incluindo o local de trabalho
dos pais e responséaveis. Cada interagdo, observacéo e
experiéncia contribui para a formagédo de uma percep-
Gao singular de si mesma e do mundo circundante. A
crianga, ao assimilar normas, valores e expectativas so-
ciais, ndo apenas define sua identidade, mas também
molda a maneira como interage com os demais mem-
bros da sociedade.
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A dindmica evolutiva desse processo de aprendi-
zagem é inegavel, caracterizando-se como um fenéme-
no que se transforma ao longo do tempo, influenciado
por novas experiéncias e aprendizados. Essa evolugdo
ndo implica na anulagdo das aprendizagens passadas,
mas sim em um constante didlogo entre o que foi assi-
milado anteriormente e o que estd sendo incorporado
no presente.

Em outras palavras, as novas aprendizagens ndo
ocorrem em um vacuo. Sdo moldadas pela base de co-
nhecimento existente, servindo como um acréscimo ou
até mesmo uma desconstrugdo do que foi previamen-
te aprendido. E crucial compreender que ndo podemos
simplesmente apagar experiéncias ruins e indeseja-
veis, uma vez que as marcas emocionais dessas vivén-
cias permanecem em nosso ser, influenciando o modo
como encaramos e interpretamos o mundo ao nosso
redor. Assim, o processo continuo de aprendizagem &
permeado pela interagdo dindmica entre o passado e o
presente, moldando constantemente nossa compreen-
s8o e percepcgéo da realidade.

E entdo, como profissionais da educacéo, € crucial
nos questionarmos constantemente: qual o significa-
do de ser uma crianga negra, branca ou indigena nas
complexas dindmicas das relagdes sociais e de apren-
dizagem que se desenrolam no cotidiano escolar. Pois,
como parte integrante do processo de socializagdo e do
desenvolvimento humano, o autoconceito forjado nessa
experiéncia singular exercerd uma influéncia marcante
no desempenho e na performance individual, tanto na
esfera escolar quanto na vida como um todo.

Uma identidade robusta desempenha um papel
fundamental no desenvolvimento académico dos es-
tudantes, promovendo o aumento da autoestima e da
autoconfianga. Essa forga interior reflete diretamente no
desempenho académico, uma vez que a identificagéo
positiva com a prépria heranga cultural e racial impacta
positivamente o nivel de desenvolvimento, engajamen-
to e interesse em atividades de aprendizagem e auto-
desenvolvimento.

Ao cultivar uma identidade fortalecida, ancorada
no pertencimento racial, criangas e adolescentes ne-
gros se tornam mais resilientes em sua jornada edu-
cacional. A identificagdo das causas externas das vio-
Iéncias sofridas auxilia na compreensdo de que ndo sado
culpados pelos desafios enfrentados, promovendo uma
visdo mais clara sobre as barreiras estruturais que pre-
cisam ser superadas. Essa perspectiva contribui para a
persisténcia e o foco na construgdo do conhecimento,
incentivando a busca pelo aprendizado em um ambien-
te que reconhece e valoriza sua identidade racial.

@ por Eliane Cavalleiro

Praticas que perpetuam o racismo no cotidiano escolar

Praticas que perpetuam o racismo no cotidiano
escolar demandam uma analise profunda das dindmi-
cas pedagobgicas e interagdes que ocorrem has escolas.
Compreender de que maneira o racismo se manifes-
ta nesse ambiente é essencial para estabelecermos e
perseguirmos efetivamente a construgdo de uma edu-
cagédo antirracista. O objetivo & promover ndo apenas
a igualdade de tratamento, mas também proporcionar
oportunidades igualitarias de desenvolvimento educa-
cional desde a mais tenra idade. Assim, & crucial direcio-
nar nossa atengéo para:

Representagédo étnico-racial no material pedagégico e
didatico: Frequentemente, nas escolas, nos deparamos
com uma quantidade significativa de material didatico-
-pedagoégico e auxiliar, como livros de histérias, revistas
e jornais, que tendem a retratar pessoas brancas como
a principal referéncia de aspectos positivos da vida so-
cial. Quase sem excegao, as representagdes de pessoas
negras nesses materiais sdo utilizadas para ilustrar pre-
dominantemente o periodo escravista do Brasil (Colénia
e Império) ou, em alguns casos, para destacar situagoes
de desprestigio social. A utilizagdo desses materiais evi-
dencia um processo de socializagdo permeado pela he-
gemonizagédo da cultura branca, reforgando a imagem
do individuo branco como Unica referéncia positiva. Isso
sugere implicitamente sua capacidade e potencial para
exercer lideranga e poder na sociedade, marginalizando
outras narrativas e contribuindo para a perpetuagéo de
esterebtipos prejudiciais.

A interagao do racismo com o universo semantico:
Embora muitos profissionais da educagéo possam ale-
gar ndo ter atitudes racistas, no cotidiano escolar, ob-
servam-se diversas situagcées em que alunos negros
séo tratados por colegas e/ou professores com termos
preconceituosos, seja de maneira negativa ou, por vezes,
supostamente “jocosa” e positiva. Expressdées como “ma-
caco”, “neguinho”, “a coisa estd preta”, “"humor negro”,
“carvdozinho” e similares sgo frequentemente utilizadas.

Nesse contexto, é crucial analisar como o racismo per-
meia e é influenciado pela construgdo de significados
e representagdes presentes nas interagdes linguisticas,
moldando a maneira como palavras e conceitos sdo
empregados para perpetuar estruturas racistas na so-
ciedade. E inegével que, mesmo envoltas em dissimu-
lagbes, apelidos e ironias, essas expressdes encobrem
o preconceito latente e contribuem para a internaliza-
Gao e cristalizagdo de ideias preconceituosas e atitudes
discriminatérias por parte de todas as criancas que séo
expostas a tais situagdes racistas, mesmo que passiva-
mente e sem participagéo direta na agéo.

Vivenciar essas situagbes com a concordancia, mesmo
que silenciosa, por parte dos profissionais da educagéo,
pode levar as criangas a internalizarem a ideia de que agir
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de maneira semelhante é aceitavel. Além disso, o cotidia-
no escolar deixa de ser uma possibilidade para desafiar as
estruturas racistas presentes na sociedade mais ampla.

A interferéncia do racismo na composig¢éao racial da
equipe escolar: A composigéo racial da equipe esco-
lar e dos 6rgéos gestores dos sistemas de ensino fre-
quentemente reflete o viés racial enraizado na socieda-
de mais ampla. A presencga limitada ou a auséncia total
de profissionais negros reforga a percepgdo de que
esse grupo ndo é considerado competente para inte-
grar tanto as equipes escolares quanto as instadncias de
gestdo dos sistemas educacionais. Isso evidencia uma
valorizagdo da hierarquia inspirada pela ordem racista
e discriminatéria da sociedade, resultante de processos
seletivos permeados por preconceitos que prejudicam
a inclusdo de profissionais negros.

Ao cultivar uma identidade
fortalecida, ancorada

no pertencimento racial,
criangas e adolescentes
negros se tornam mais
resilientes em sua jornada
educacional.

@ por Eliane Cavalleiro

Além disso, o viés sexista também impede a ascenséo
de mulheres a cargos de diregcdo e gestdo nos siste-
mas de ensino. Embora ndo resolva completamente o
problema, parcerias com profissionais liberais negros,
como palestrantes, médicos, psicologos e escritores, ja
indicam um respeito por essa comunidade. Ademais, as
politicas afirmativas tém desempenhado um papel sig-
nificativo no incremento da diversidade nesse aspecto
da educagéo.

A atenuacao sistematica das consequéncias do racis-
mo: A recusa em reconhecer o racismo e suas implica-
coes na sociedade se estende de maneira inevitavel a
negagao do racismo e da violéncia racial no ambiente
escolar. Dessa forma, episddios de discriminagéo racial
entre alunos e professores frequentemente sdo igno-
rados, sendo tratados como algo inerente ao ambien-
te escolar e, portanto, minimizados como problemas
de menor importancia. A tendéncia de generalizar os
efeitos do preconceito e da discriminagéo racial, equi-
parando-os a outros problemas sociais como pobreza,
estética e machismo nivelam injustamente a gravidade
dessas questoes.

Consequentemente, profissionais da educagdo com
pouco conhecimento sobre o racismo e suas conse-
quéncias sociais tendem a distorcer e minimizar os
conflitos raciais nas escolas. Essa postura se manifesta
de maneira cruel quando demonstram desaprovagéo
e tentam silenciar criangas negras que denunciam ex-
periéncias de agressodes raciais no cotidiano escolar. O
deslocamento da centralidade da questéo racial dificul-
ta a clara identificagdo do conflito racial como a raiz da
violéncia no ambiente escolar.

Embora muitos profissionais da educacéo possam con-
siderar esses eventos como pequenos detalhes do co-
tidiano escolar, eles evidenciam uma prética sistemati-
ca que impacta negativamente o desenvolvimento dos
alunos negros. Indiretamente, afetam também todas as
criangas, incluindo as brancas, que absorvem essas in-
formacgdes. As experiéncias vividas na escola tém o po-
tencial de serem transportadas inadvertidamente para
outras situagdes sociais, reproduzindo padrdes racistas.

Aqueles que promovem, incentivam ou propagam o ra-
cismo, preconceito e discriminagéo racial no ambiente
escolar precisam reavaliar suas atitudes, pois o racis-
mo constitui crime no ordenamento brasileiro. Ser um
profissional efetivo requer solidariedade com todos os
estudantes, especialmente aqueles que séo vitimas de
violéncia quando estédo sob nossa responsabilidade.

Seguir as diretrizes da Lei n°10.639 e estar atento a esses
eventos no cotidiano escolar ndo é apenas um esforgo
em prol dos alunos negros. E, acima de tudo, um com-
promisso com o ser humano, a cidadania, a democracia
e a sociedade brasileira como um todo.
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A desigual distribuigdo de afetos e estimulos e seuim-
pacto desenvolvimento educacional: Sentir-se bem e
positivamente pertencente ao ambiente escolar € um
fator crucial para uma aprendizagem saudavel e o de-
senvolvimento da crianga. Essa premissa nos leva a re-
fletir sobre o bem-estar fisico e emocional das criangas
que vivenciam relagées permeadas por racismo e prati-
cas discriminatérias no cotidiano escolar. J& afirmamos
acima o fato de sermos mais racistas do que desejamos.
E a observagéo do cotidiano escolar mostra a ocorréncia
de oportunidades diferenciadas para alunos e alunas se
sentirem valorizados, respeitados, e positivamente par-
ticipantes das atividades na escola.

Em qualquer relagdo humana, o afeto se manifesta por
meio de expressdes verbais e ndo verbais que revelam,
mesmo que tentemos disfargar, nossos sentimentos e
emocdes em relagdo aos outros. O olhar, a proximidade
entre os corpos, o sorriso de admiragdo ou aprovagéo, a
cara amarrada ou de nojo efou indiferenca, entre outros,
assim como a fala rispida, o deboche ou uma comuni-
cagéo estritamente necessaria, refletem os sentimentos
que permeiam a relacgéo.

O cotidiano escolar, aceitemos ou néo, estd impregnado
pelo racismo presente em nossa sociedade. Surge a inda-
gacéo acerca da capacidade dos professores de estarem
autovigilantes e manifestar exclusivamente expressdes
positivas, tanto emocionais quanto verbais, para todos
os alunos e alunas. O racismo, muitas vezes sutil e inter-
nalizado, pode influenciar as interagdes diarias na sala de
aula. A expresséo facial, o tom de voz e as escolhas de pa-
lavras dos professores tém um impacto profundo no am-
biente de aprendizagem. Assim, torna-se necessario um
permanente processo de autovigiar-se e transcender as
influéncias discriminatérias externas, a fim de proporcio-
nar um espago onde cada aluno se sinta valorizado, inde-
pendentemente de sua origem étnica e racial.

Agao organizada em prol da educacao antirracista

“Somos mais racistas do que gostariamos de ser”,
logo, temos sentimentos em relagdo a pessoas e gru-
pos, incluindo sentimentos hem sempre positivos em
relagéo aos nossos alunos e alunas pertencentes a gru-
pos historicamente discriminados. Quanto mais recusa-
mos essa possibilidade, mais dificil se torna superar os
desafios e os esforgos requeridos para a implementa-
¢80 de uma educacéo antirracista.

O combate ao racismo no cotidiano escolar de-
manda uma abordagem proativa, continua e participa-
tiva de todos os envolvidos no ambiente educacional.
Abaixo destaco algumas estratégias e praticas que po-
dem contribuir para identificar e combater o racismo
nas escolas:

@ por Eliane Cavalleiro

Sensibilizagao e conscientizagao

Realizar palestras, workshops e atividades educati-
vas para sensibilizar alunos, professores, funcionérios e
pais sobre a importancia do combate ao racismo.

Incorporar temas relacionados a diversidade racial
em eventos escolares, como semanas culturais, pales-
tras e debates.

Inclusdo de perspectivas afro-brasileira nos contet-
dos curriculares

Garantir que os materiais didaticos utilizados inclu-
am perspectivas afro-brasileira em todas as disciplinas,
néo se limitando apenas as aulas de historia e literatura.

Incentivar a produgédo de trabalhos e projetos que
abordem a contribuigdo da cultura afro-brasileira para
diversas areas do conhecimento.

Formacao continuada

Promover programas de formagédo continuada
para professores e demais profissionais da educacéo,
focados ndo apenas na legislagdo vigente, mas também
nas praticas pedagogicas antirracistas.

Facilitar espagos de didlogo e troca de experién-
cias entre os educadores, criando oportunidades para
discutir desafios e estratégias de combate ao racismo.

Monitoramento de indicadores

Estabelecer indicadores para monitorar a repre-
sentatividade racial entre os estudantes, professores e
funcionéarios da escola.

Analisar regularmente dados sobre desempenho
académico, taxas de evasdo e incidéncia de casos de
discriminagéo racial, buscando identificar padrées e im-
plementar medidas corretivas.

Estabelecimento de politicas antirracistas

Definir politicas institucionais e Implementar me-
didas efetivas para monitorar e combater o racismo e a
discriminagéo racial, assegurando que todos os alunos
e alunas se sintam protegidos e apoiados no ambiente
escolar.

Canais de denlncia e apoio

Criar canais eficazes para denuncias de casos de
discriminagéo racial, assegurando que as vitimas se sin-
tam seguras ao reportar incidentes.
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Implementar programas de apoio psicolégico
para estudantes que tenham sido alvo de racismo, bem
como para aqueles que tenham testemunhado tais si-
tuagoes.

Participacgao ativa dos pais e da comunidade escolar

Engajar ativamente a comunidade escolar e os
pais, envolvendo-os na discussdo sobre a importancia
da educacgéo antirracista, promovendo reunides, pales-
tras e atividades que incentivem a participacgéo ativa da
comunidade escolar.

Estimular a criagdo de comités de diversidade, nos
quais os pais possam contribuir ativamente para o de-
senvolvimento de estratégias antirracistas.

Projetos de empoderamento

Implementar projetos que promovam o empode-
ramento dos estudantes afrodescendentes, destacan-
do suas conquistas e potenciais em diferentes areas,
como ciéncias, artes, esportes, entre outras.

Incentivar a criagdo de clubes e grupos que pos-
sam fortalecer a identidade cultural dos alunos, propor-
cionando um ambiente de apoio e respeito muatuo.

Curriculo reflexivo e contextualizado

Desenvolver um curriculo que ndo apenas inclua
informacgdes sobre a histéria e cultura afro-brasileira,
mas que promova uma reflexéo critica sobre as estrutu-
ras sociais que perpetuam o racismo.

Estimular a anélise de textos, filmes e musicas que
abordem questdes raciais, incentivando a construgéo
de uma consciéncia critica.

Parcerias com organizagdes antirracistas

Estabelecer parcerias com organizagdes e insti-
tuigbes que atuam no combate ao racismo, buscando
orientagdo e recursos para a implementagéo de prati-
cas efetivas.

Participar de redes e féruns que promovam a troca
de experiéncias e boas préaticas no contexto da educa-
G¢4o antirracista.

Celebracao da diversidade

Criar eventos e celebragdes que destaquem a di-
versidade étnico-racial, celebrando as contribuicées de
diferentes grupos culturais para a sociedade brasileira.

Valorizar a pluralidade étnica nas representagées
artisticas, esportivas e culturais promovidas pela escola.

@ por Eliane Cavalleiro

O combate ao racismo no cotidiano escolar exige
uma resposta imediata e um comprometimento pro-
fundo de todos os envolvidos. A identificacdo e a erradi-
cacéo desse fendmeno sdo ndo apenas tarefas cruciais,
mas uma manifestagdo de nossa dedicagéo a constru-
¢80 de um ambiente educacional verdadeiramente in-
clusivo. Dizer ndo ao racismo transcende as palavras; é
um pacto coletivo que deve se refletir em agées diarias.
Nés, profissionais da educagdo, desempenhamos um
papel vital na edificagdo de uma escola onde o respeito
a diversidade ndo seja apenas um discurso, mas uma
préatica intrinseca. E por meio dessa unido de esforgos
que podemos efetivamente contribuir para a criagdo de
um espacgo onde a celebragdo das diferengas ndo seja
apenas encorajada, mas vivenciada, sem medo, sem re-
ceio e sem preconceito.
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Fazerarodae
provocar a fala’

por Edson Lopes Cardoso

1 Este texto &€ uma verséo para o A Cor da Cultura, da introdugéo do livro
Nada os traré de volta—escritos sobre racismo e luta politica, de Edson Lopes

Cardoso, publicado pela Companhia das Letras, em 2022.

por Edson Lopes Cardoso?

Em Brasilia, na Praga dos Trés Poderes, no dia 13 de
abril de 2011, Paulo Sérgio Ferreira, um homem negro, su-
biu no mastro de cerca de cem metros de altura e ten-
tou botar fogo na grande bandeira brasileira que fica ali
hasteada®. Quem ainda se lembra disso?

Ele estava evidentemente tentando alertar todos
para algo relevante. Afinal, se vocé precisa subir, sem
nenhuma protegédo, numa torre de mais de cem metros
para fazer-se ouvir, & de presumir que o que vocé tem a
dizer & muito importante e vocé no estd conseguindo a
devida atengdo da audiéncia.

Paulo Sérgio Ferreira, instado a descer da torre pela
policia, que Ihe deu voz de priséo, pds-se a falar aos re-
porteres e fez alusdo a um tema que geralmente costu-
ma causar constrangimentos em muitos setores da vida
brasileira.

Paulo referiu-se, segundo alguns veiculos de co-
municagéo, ao processo de “esmagamento de negros
no Brasil”. Em alguns casos, porém, o trabalho de edi¢éo
suprimiu essa justificativa politica do ato praticado ou,
pelo menos em um deles, antepds o adjetivo “suposto”
a palavra “esmagamento”. Assim resulta, portanto, que

a fala de Paulo sobre os negros ndo tem base na reali-
dade. E uma suposi¢éo, sem comprovagdo. O esmaga-
mento dos negros seria ficticio, falso, se incluirmos ou-
tras opgdes de sentido que nos da também o dicionario.

Paulo Sérgio Ferreira, um homem que vivia na rua,
arriscou-se, sem protegéo, nas alturas do pantedo na-
cional, e, ao descer, disse, tanto aos repdrteres quanto
ao delegado, no interrogatério policial, “que gostaria de
chamar a atengéo para a situagdo dos negros neste pais”.

N&o precisamos ser especialistas em grafologia
para verificarmos que, mesmo submetido a grande
estresse, sua assinatura, ao final do interrogatério, era
firme e equilibrada. Ndo obstante isso, a tendéncia de-
formadora se impds e acabou fazendo predominar no
noticiario as alegagdes de desequilibrio e insanidade.

Paulo, ele mesmo, era obviamente uma grande
evidéncia da opressdo que denunciava. Em situagéo de
rua, suas declaragdes apontam inequivocamente para o
fato de que, entre nés, a cor da pele tem relagdo intima
com condi¢dées materiais de vida.

O que afinal esse homem nos tentou comunicar de
forma tdo desesperada e que motivou reagdes de aba-
famento ou desvirtuamento? Ndo é razoavel supor que a
opressao racial esteja na base do desequilibrio aparente
do homem que pbs sua vida em risco para dizer algo
que nos recusamos sistematicamente a ouvir?

2 Edson Lopes Cardoso possui graduag@o em Letras - Lingua Portuguesa pela Universidade de Brasilia (1982), mestrado em Comunicagdo
pela Universidade de Brasilia (1990) e doutorado em Educagéo pela Universidade de Séo Paulo (2014). Atua principalmente nos seguintes
temas: racismo, educagdo, comunicagdo, direitos humanos e cidadania, politica e literatura. Entre outros trabalhos, publicou o livro Nada
os traré de volta — escritos sobre racismo e luta politica. S&o Paulo, Cia. das Letras, 2022, 458p.

3 O mastro da Bandeira Nacional, na Praga dos Trés Poderes, foi inaugurado em 1972, no auge da ditadura militar. Com projeto de Sérgio
Bernardes, & formado por 26 cilindros de ago que representam os estados da Uniéio e o Distrito Federal. A bandeira tem 286 metros qua-

drados, e 0 mastro alcanga 105 metros de altura.
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Ele ndo era louco pelo que nos disse, como alguns
veiculos quiseram fazer crer ao transformar a realidade
dos negros numa suposi¢éo, num delirio, fazendo pou-
co caso da objetividade jornalistica.

A altura da torre, o fogo na bandeira, 0 modo de-
sesperado que Paulo encontrou para dizer o que nos
disse é perfeitamente compativel, ao meu ver, com a
realidade insana que elimina jovens de 15 a 24 anos num
ritmo alucinante ha muitas décadas e com o inacredita-
vel, absurdo e desumano siléncio das principais forgas
politicas do pais diante do nUmero de homicidios que
ameagca o futuro da populagdo negra.

Tenho ddvidas de que alguma vez alcangaremos,
por sua imensa grandeza, a real dimensédo das perdas
humanas provocadas pelas execugdes sumarias no Bra-
sil, sob o pretexto de que suas vitimas resistiram a autori-
dade policial ou se envolveram com o narcotréfico.

A Justica de Sdo Paulo, em caréater liminar, deci-
diu, no dia seguinte a denuncia de Paulo Sérgio Ferreira,
que ndo se pode recusar a pessoa em situacéo de rua
o direito de abrir uma conta poupanga nas instituicdes
bancérias®. O que a pessoa em situagdo de rua parece
parece ndo poder ter & opinido, ainda mais quando sua
fala penetra na zona quase proibida da opresséo racial.

Hannah Arendt, quando indaga sobre que dano o
poder politico pode infligir & verdade, ajuda-nos a com-
preender a importadncia do testemunho. A verdadei-
ra textura do dominio publico, ela afirma, é constituida
por fatos e eventos que resultam da agdo conjunta de
homens e mulheres, e & uma textura muito fragil diante
do assédio do poder. E acrescenta: “|[Esses fatos], uma
vez perdidos, nenhum esforgo racional os trard jamais
de volta” (Entre o passado e o futuro, Perspectiva, 2007,
p. 288).

Ao pretender dar meu testemunho de ativista ne-
gro em uma publicagdo com textos sobre racismo e
desigualdade racial, escritos ao longo de décadas, inti-
tulada Nada os traré de volta — escritos sobre racismo e
luta politica, pensei muitas vezes no imenso siléncio que
recobre, em nossa histéria, pessoas, experiéncias, e o
modo como transmitimos essas vivéncias, assim como
na simplificagdo e na transformagédo delas em alguma
coisa completamente diferente.

As pessoas pareciam se divertir com Paulo Sérgio
Ferreira e com o que consideraram sua loucura. No Mo-
vimento Negro, aquela loucura atribuida a Paulo é nossa
velha conhecida. Sabemos, todo o tempo, que precisa-
mos desenvolver a confianga em nossa propria percep-
G¢do do real e perder o medo de sermos ridicularizados.

O ativismo me levou muitas vezes para encon-
tros de formagcéo, oficinas e rodas de conversa, e pude
constatar que um ndmero significativo de pessoas nun-

4 Atendendo a pedido da Procuradoria Regional dos Direitos do
Cidadéo (MPF-SP), a Justica Federal da capital paulista decidiu
que pessoas em situagdo de rua tém o direito de abrir uma conta
poupanga na Caixa Econdmica Federal sem apresentar compro-
vante de residéncia. A validade da deciséo se estendeu a todo o
territério nacional.

® por Edson Lopes Cardoso

ca teve oportunidade de dialogar abertamente sobre
o0 modo como o racismo afetou e afeta sua vida. Sem
compreender a natureza desse siléncio, ndo se entende
o gesto de Paulo Sérgio Ferreira, arriscando-se para nos
dizer aquilo que insistimos em calar, ignorar ou negar.
Depois que tal limite é transposto, muitos arriscam-se a
narrar experiéncias cotidianas de discriminagédo racial;
os relatos se sucedem, embora algumas pessoas pre-
firam chorar ou permanecer em siléncio emocionado.
Essa foi uma tarefa fundamental do ativismo dos Ultimos
quarenta anos: fazer a roda e provocar a fala.

Como foi que chegamos a esse ponto? Como po-
demos nos calar sobre algo tdo decisivo em nossa vida?
Do que temos medo? De que as coisas possam piorar
ainda mais? O que ou quem nos ameaca? A oficina se
faz no esforgo, coletivo, de responder a perguntas assim.

A questédo é que o desprezo pelas experiéncias, in-
dividuais e coletivas, dos negros no Brasil & parte de um
conjunto de préticas violentas de negagéo, e seu efeito
pratico & extraordinariamente eficiente. Ndo podemos
subestimar isso.

Finalmente, quero dizer que, nos textos reunidos na
referida publicagéo, valorizei sempre o debate com os
principais veiculos de comunicagédo do pais, responsa-
veis, na linha de frente, por dar combate as iniciativas do
Movimento Negro no espago publico. Penso ter exercido
com rigor a tarefa que me impus. Analisei, critiquei, reagi
mesmo & sufocacdo da critica dentro do préprio mo-
vimento. Convivi durante décadas com o siléncio que
cerca nossas iniciativas, e a razdo primeira da coletdnea
Nada os trara de volta & impedir que esse siléncio possa
prevalecer.

Assim, acredito ser fundamental que também o
Projeto A Cor da Cultura siga fazendo rodas e alimentan-
do falas. Creio ser imperativo que participemos dessas
rodas.

O VOLTAR
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por Nilma Lino Gomes

A Lein®10.639/03 e
o movimento negro

educador

por Nilma Lino Gomes'

Introducéo

A Lei n°10.639/03, que altera a Lei n° 9.394/96 (Lei
de Diretrizes e Bases da Educagéo), estabelece a obriga-
toriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileiras
e africanas nas escolas puUblicas e privadas do ensino
fundamental e médio. O Parecer do CNE/CP 03/2004 e a
Resolucao CNE/CP 01/2004 instituem as Diretrizes Curri-
culares Nacionais para a Educagéao das Relagdes Etnico-
-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-bra-
sileiras e Africanas. Juntas, essas legislagbes compdem
um conjunto de dispositivos legais considerados como
indutores de uma politica educacional voltada para a
concretizagdo da educagéo antirracista. Com o mesmo
objetivo, foi aprovado, em 2009, o Plano Nacional das Di-
retrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo das Re-
lagbes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultu-
ra Afro-brasileiras e Africanas (BRASIL, 2009).

O percurso histérico e politico que levou a apro-
vacgédo da Lei n° 10.639/03, ao longo dos 20 anos de sua
sangao, deveria ser mais conhecido pelos educadores e
educadoras das escolas publicas e privadas do Pais. Ele
se insere em um processo de luta pela superagéo do ra-
cismo na sociedade brasileira, e tem como protagonistas

0 movimento negro, 0s grupos e as organizagoes politi-
cas emancipatérios, as cidadas e os cidadéos participes
da luta antirracista. Revela uma inflexdo na postura do Es-
tado brasileiro, ao pér em prética politicas de agdes afir-
mativas na Educacédo Béasica brasileira, entendidas como
uma forma de correcgéo de desigualdades histéricas que
incidem sobre a populagdo negra em nosso pais.

As acbes pedagogicas voltadas para o cumpri-
mento da Lei n°10.639/03 e suas formas de regulamen-
tagdo se colocam no campo do direito & educacéo arti-
culado ao direito a diferenga. A sangéo dessa legislagéo
significa uma mudanga ndo s6 nas préaticas pedagogi-
cas, nos projetos e nas politicas, mas também no ima-
ginario educacional e na produgdo do conhecimento
da area da educagédo, bem como na consolidagédo da
educagdo como direito humano para a populagdo ne-
gra em nosso Pafs.

E nesse contexto que a referida lei pode ser enten-
dida como uma medida de agdo afirmativa. As agdes
afirmativas séo politicas, projetos e praticas pUblicas e
privadas que visam a superagédo de desigualdades que
atingem, historicamente, determinados grupos sociais,
a saber: negros, mulheres, indigenas, pessoas com de-
ficiéncia, populagdo LGBTQUIA+, entre outros. Tais agées
sdo passiveis de avaliagdo e tém carater emergencial.
Elas podem ser realizadas por meio de cotas, projetos,
leis, planos de acao, etc (GOMES, 2001).

E importante desmistificar a ideia de que as politi-
cas de agbes afirmativas s6 podem ser implementadas
por meio da modalidade das cotas, e que somente é

1 Professora titular da Faculdade de Educagdo/UFMG e emérita da UFMG, doutora em Antropologia Social pela USP, pés-doutora em So-
ciologia pela Universidade de Coimbra e em Educagéo pela UFSCAR. E professora do Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo, Conhe-

cimento e Inclusdo Social — FAE/UFMG.



72

possivel implementd-las no ensino superior. Tais poli-
ticas possuem caréater mais amplo, denso e profundo.

A Lei n°10.639/03 pode ser interpretada como uma
medida de ag&o afirmativa na Educagéo Basica, uma vez
que tem como objetivo afirmar o direito & diversidade
étnico-racial na educacgéo escolar, corrigir a desigual-
dade racial na organizagdo do curriculo, romper o si-
lenciamento sobre a realidade africana e afro-brasileira
nas politicas educacionais de carater universal, afirmar
e valorizar a histéria, a memoéria e a identidade de crian-
cas, adolescentes, jovens e adultos e idosos, hegros e
negras, em nosso pais.

Ao introduzir a discusséo sistematica das relagées
étnico-raciais e da histéria e cultura afro-brasileiras e
africanas, essa legislagéo impulsiona mudancas signifi-
cativas na escola basica brasileira, articulando o respei-
to e o reconhecimento a diversidade étnico-racial com
a qualidade social da educacgéo. Ela altera uma lei nacio-
nal, a saber, a Lei n° 9.394/96 — Lei de Diretrizes e Bases
da Educacéo Nacional (LDB) -, incluindo e explicitando,
nesta, que o cumprimento da educagéo enquanto di-
reito social passa, necessariamente, pelo atendimento
democratico da diversidade étnico-racial e por um po-
sicionamento politico de superagédo do racismo e das
desigualdades raciais. Ou seja, a LDB, alterada pela Lei
n°10.639/03, afirma que, em nivel nacional, a educagéo
escolar deve ser antirracista. E que a superag¢do do ra-
cismo é um fator importante no enfrentamento das de-
sigualdades educacionais.

Lamentavelmente, essa reflexdo ainda nédo tem
sido suficientemente realizada pelos sistemas de en-
sino e por uma grande parte de pesquisadores(as) da
educacéo, docentes e gestores(as) das escolas e das
politicas publicas.

A transformacédo educacional em curso, provoca-
da pela referida Lei, produzird um impacto positivo, em
médio e longo prazos, na formagédo de novas mentali-
dades sobre o diverso, o antirracismo e a democracia.
Implicarad na construgdo de uma consciéncia critica em
relagdo ao racismo, impactara os curriculos da forma-
céo inicial, e dinamizara a formagao continuada dos(as)
professores(as), com a presenca de uma discussao cri-
tica e atualizada sobre Africa, a Didspora e a realidade
racial brasileira. Com certeza, colocard em xeque o mito
da democracia racial e a branquitude.

Sdo mudangas contundentes que, apesar dos 20
anos da sangdo da Lei n° 10.639/03, ainda ndo aconte-
ceram a contento. Por qué? Porque a sua efetiva reali-
zacdo é impedida pela presenga do racismo institucio-
nal, desde a escola basica até a universidade. O racismo
institucional, enraizado nas politicas, nas préticas, nos
curriculos e nas mentalidades é o principal empecilho
para a implementagédo da educacéo e das politicas an-
tirracistas. Ele se expressa nas ag¢des institucionais que
conformam a gestdo da educacéo escolar brasileira, e
esté presente no cotidiano das escolas pUblica e priva-
da: nas normas, nos conselhos de classe, na organizagéo
do Projeto Politico Pedagoégico (PPP), nas avaliagdes, na

por Nilma Lino Gomes

auséncia e/ou no silenciamento sobre a questéo racial
nos curriculos, no trato institucional que afeta negati-
vamente o desempenho escolar de estudantes negros,
entre outros.

O racismo institucional na educacgéo é difi-
cil de ser evidenciado. Encontra-se atuante
na inadequada conducéo de politicas pu-
blicas, nas praticas de gestdo e pedago-
gicas que produzem resultados diferentes
para diferentes segmentos raciais da po-
pulacdo brasileira. Assenta-se em saberes
praticos que circulam informalmente den-
tro da Educacgéo, identificando as criangas
dotadas de fendtipo negro como alunos
passiveis de serem considerados inferio-
res, numa perspectiva que ultrapassa o
ambito intelectual.

(Ribeiro, 2015, p. 90)
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Por mais que, nos 20 anos de sua sangéo, ain-
da encontremos resisténcia em relagdo ao teor Lei n°
10.639/03, e nos deparemos com a implementacéo fra-
gil das diretrizes curriculares que a instituem, e reco-
nhecamos que o seu cumprimento ainda esteja aquém
do esperado, é preciso reconhecer que a sua aprovagéo
tem causado impactos e inflexées positivos na educa-
Gao escolar brasileira. Estd em curso um novo entendi-
mento do trato pedagdgico e democratico da questéo
étnico-racial como um direito. Diferentemente do ano
de 2003, quando foi sancionada, atualmente é possivel
encontrar politicas e préaticas antirracistas nas escolas
publicas e privadas, por meio de formas diversas de
implementacdo, mesmo que acontegcam de maneira
irregular. Também encontramos mudangas na gestéo
das secretarias de educacgédo que passam a considerar
o0 combate ao racismo como um dos compromissos da
educagdo democratica, mesmo que a resisténcia a essa
postura politica ainda persista (GOMES, 2012).

Tais mudangas devem-se, com certeza, a0 compro-
misso de um conjunto de educadoras e educadores brasi-
leiros, na sua maioria negros e negras. Aos poucos, profis-
sionais Ndo negros também passam a somar esse grupo.
E importante reconhecer que essa mudanga em curso,
mesmo que lenta e irregular, tem sido impulsionada pela
acdo de um ator politico e coletivo cuja persisténcia na de-
ndncia e no combate ao racismo, bem como na apresen-
tagdo de proposicdes antirracistas e democréticas para a
politica educacional e para o Estado brasileiro vem sendo
realizada ao longo dos anos, em especial nos séculos 20 e
21. Trata-se do movimento negro brasileiro que tem edu-
cado e reeducado o Estado, a sociedade e suas instituicées
no que se refere ao trato afirmativo da questéo racial e ao
compromisso pela superagéo do racismo.

A Lei n°10.639/03 e o movimento negro educador

O processo histérico de lutas e conquistas da po-
pulagdo negra em prol da educagéo confere a Lei n°
10.639/03 e suas Diretrizes Curriculares Nacionais legiti-
midade politica, pedagbgica, e densidade participativa.
Refere-se, também, aos desdobramentos da Terceira
Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminagéo
Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de Intolerédncia,
patrocinada pela Organizag&o das Nagdes Unidas (ONU)
e realizada entre 31 de agosto e 8 de setembro de 2001
na cidade de Durban, na Africa do Sul.

O inicio do século 21 foi marcado pela mobilizagdo
politica intensa do movimento negro rumo a Conferén-
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cia de Durban e em prol da democracia no Brasil. Foi um
dos momentos mais expressivos de participagéo desse
movimento social na construgdo da agenda antirracis-
ta em niveis nacional e internacional. E nesse contexto
que, pela primeira vez na histéria politica brasileira, um
partido de esquerda disputa o Governo Federal e sai vi-
torioso, devido ao apoio de grande parte da populagéo
e dos diversos movimentos sociais, sindicatos e grupos
emancipatérios, dentre eles, o movimento negro. Nesse
momento importante, o antirracismo foi inserido como
um dos pontos altos na construgdo de um Estado de-
mocréatico e de direito, indagando a hegemonia da pers-
pectiva classista, a qual era (e ainda &) muito presente
no campo da esquerda. A educacdo democréatica, arti-
culada ao combate ao racismo, foi uma das discussdées
marcantes das pré-conferéncias realizadas no Brasil.

O histérico do movimento negro em prol de uma
sociedade democratica e antirracista, os acordos inter-
nacionais, as pressdes pela adogéo de politicas publicas
de agdes afirmativas e de combate ao racismo pelo Es-
tado brasileiro, e a instauragdo de um governo democra-
tico e popular, a partir de 2003, podem ser considerados
o terreno politico que propiciou a sangéo da Lei n°10.639.
A esse ato presidencial seguiram a criagdo da Secreta-
ria Especial de Politicas de Promogéo da Igualdade Racial
(Seppir), em 2003, o Decreto 4887/03 (que regulamen-
ta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitagéo, demarcacéo e titulagdo das terras dos qui-
lombolas), e tantas outras politicas de igualdade racial no
periodo de 2003 a 2016, retomadas no ano de 20232

Concordando com Sales Santos (2005), cabe re-
conhecer que antes mesmo de a referida Lei ter sido
sancionada, vérias legislagdes especificas, de teor se-
melhante, foram aprovadas em diferentes regides do
pais. No entanto, ndo se pode dizer que elas se efetiva-
ram e/ou induziram politicas publicas.

Citamos: a Constituicdo do Estado da Bahia, pro-
mulgada em 05/10/89; a Lei Organica do Municipio de
Belo Horizonte/MG, promulgada em 21/03/90; a Lei n°
6.889, de 05/09/91, do municipio de Porto Alegre/RS; a
Lei n° 7.685/94, de 17/01/94, do municipio de Belém/PA;
a Lei n° 2.221, de 30/11/94, do municipio de Aracaju/SE; a
Lei n° 2.251, de 31/03/95, do municipio de Aracaju/SE; a
Lei n°11.973, de 04/01/96, do municipio de S&o Paulo/SP;
a Lei n° 2.639, de 16/03/98, do municipio de Teresina/P;
e a Lei n° 1187, de 13/09/96, em Brasilia-DF.

E importante destacar que nenhuma dessas legis-
lagdes existiria, nem tampouco a Lei n° 10.639/03, se ndo
fosse a agdo historica, incisiva e educativa do movimen-
to negro, nas suas mais diversas expressdes e formas de

2 Em 2016, o Brasil viveu o impeachment da presidenta democraticamente eleita, Dilma Rousseff. O impeachment é entendido por va-
rios(as) pesquisadores(as), politicos, militantes e analistas como um golpe parlamentar. O governo interino que assumiu o poder (2016-
2018) extinguiu a Seppir, transformando-a em uma secretaria nacional do Ministério dos Direitos Humanos. Em 2018, ganhou as eleigbes
presidenciais o candidato da extrema direita que implementou um governo com profundos retrocessos sociais, agravados pela pande-
mia de Covid-19. Dentre as suas agdes estava a extingdo de ministérios importantes como Cultura, Trabalho, Esporte e Desenvolvimento
Social. Vinculou a ex-Seppir ao Ministério das Mulheres, Familia e Direitos Humanos, mantendo-a como secretaria nacional. A ex-Seppir
s6 foi retomada como Ministério da Igualdade Racial no ano de 2023, apds a vitéria da frente ampla conduzida pelo entéo candidato de
esquerda Luiz Indcio Lula da Silva, que se tornou pela 3° vez presidente do Brasil (2023-2026) nas eleigbes de 2022.


https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_do_Sul
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organizacéo.

Destaca-se, nesse contexto de mobilizagdo politi-
ca e social, mais um aspecto relevante: a presenga, pela
primeira vez, de uma intelectual e ativista do movimento
negro na composi¢gdo do Conselho Nacional de Educa-
G¢ao, indicada pelo movimento negro ao Presidente da
Republica e ao Ministro da Educacéo da época. De 2002 a
2006, a professora Dra. Petronilha Beatriz Gongalves e Sil-
va (Ufscar) ocupou o cargo de conselheira junto 8 Cama-
ra de Educacgéo Superior, sendo relatora do Parecer CNE/
CP 03/2004, que regulamenta as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagéo das Relagdes Etnico-Raciais e
para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileiras e Afri-
canas, instituido pela Resolugdo CNE/CP 01/2004.

O movimento negro brasileiro, nas suas mais di-
versas formas de expressdo e de organizagdo - com to-
das as tensdes, os desafios e os limites - & o principal
protagonista dos avangos do combate ao racismo no
campo das politicas publicas e, em especial, na educa-
¢éo. A obrigatoriedade do ensino de historias e cultura
afro-brasileiras e africanas nos curriculos da Educacéo
Bésica, as politicas de igualdade racial e a existéncia de
um Ministério de Igualdade Racial no Governo Federal
sdo resultados de uma luta politica secular desencade-
ada por esse movimento social.

O movimento negro & um educador. Ele & um ator
politico importante na construgdo da democracia que
produz, constrdi, sistematiza e articula saberes emanci-
patérios produzidos pela populagdo negra ao longo da
sua trajetéria na sociedade brasileira. Suas agdes tém
como foco negros e negras, mas ndo se restringem a
eles. Visam a construcédo da sociedade e da educacéo
como espagos/tempos mais igualitarios, democraticos
e justos para todos e todas, de diferentes segmentos
étnico-raciais. Ele reeduca e emancipa a sociedade, a
si proprio e ao Estado, produzindo novos conhecimen-
tos e entendimentos sobre as relagdes étnico-raciais e
o0 combate ao racismo. Nesse processo, constréi novos
conhecimentos e entendimentos sobre o Brasil e a Dias-
pora africana (GOMES, 2017).

Dada a sua importadncia na constituicdo da nossa
sociedade, esses conhecimentos deveriam fazer parte
da educacéo escolar, dos projetos educativos ndo-esco-
lares, dos cursos de formacéo de professoras (es) e dos
processos de formagédo continuada, provocando uma
transformacéo pedagdgica, democratica e antirracista.

A obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura
afro-brasileiras e africanas nas escolas publicas e par-
ticulares da Educagéo Béasica néo teria se transformado
em realidade se ndo fosse a presenga emancipatoéria e
libertadora do movimento negro ao longo da histéria
brasileira, desde as primeiras organizagdes no pbs-abo-
licdo até a atualidade. A agdo desse movimento social
contribui para a superagéo da ignoréncia sobre o racis-
mo e seus efeitos nefastos na vida de todos nés, princi-
palmente da populagéo negra.

Palavras finais
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Uma das formas de interferir pedagogicamente
na construgdo de uma pedagogia emancipatéria e da
diversidade e de garantir a educagdo como um direito
humano é saber mais sobre a histéria e a cultura afri-
canas e afro-brasileiras, reconhecé-las e valoriza-las. E
atribuicdo da educacéo escolar contribuir nesse pro-
cesso. E & nesse contexto que se insere a alteragdo da
LDB pela Lei n°10.639/03.

Esse entendimento podera nos ajudar a superar opi-
nides preconceituosas sobre os negros, a Africa, a Didspo-
ra; a denunciar o racismo e a discriminagéo racial; a su-
perar as desigualdades raciais e sociais; e a implementar
politicas de a¢des afirmativas, de igualdade e de equidade
raciais, rompendo com o mito da democracia racial.

N&o had como defender uma educagdo democréati-
ca e antirracista e ndo reconhecer a forga emancipatéria
do movimento negro como propulsor de todas as politi-
cas de igualdade racial existentes em nossa sociedade,
especialmente na Educagédo Basica e Superior.

Mas ndo basta somente reconhecer o protagonismo
desse movimento social has transformagdes sociais, politi-
cas, culturais e educacionais em prol do antirracismo. Eur-
gente que essas mudancgas sejam propulsoras de politicas
de agdes afirmativas que impactem as politicas universais
como um todo. No caso da educagéo e, especialmente, a
publica, nossa luta devera ser para que ela seja universal,
gratuita, obrigatoria, laica, socialmente referenciada, que
reconheca e respeite a diversidade, e antirracista.
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Ciéncia e tecnologia

e a Lei Federal
n°10.639/03 ¢

por Roberta Fusconi' e
Guimes Rodrigues Filho?

Na Semana Cultural da escola, a classe de Aisha e
Yetundé iria apresentar o tema “Africa”, sugerido pela
professora, porque aprendendo sobre esse continente
as criangas iriam conhecer melhor o Brasil. Consultada
sobre onde encontrar material sobre o assunto, vovoé
Nand, que nasceu na Nigéria, falou da riqueza da ora-
lidade na tradigdo africana e de como as pessoas sédo
educadas com o uso da palavra falada, e completou:

“Infelizmnente, muita coisa ndo esta escrita.
Por isso dizem que o africano ndo construiu
nada. Mas &€ mentira, — advertiu Nand — a hu-
manidade surgiu na Africa e os africanos ti-
nham um conhecimento antigo em diversas
ciéncias — a avé comentou.” (Fonseca, 2009)

E no continente africano — que ha aproximadamen-
te 200 milhées de anos encontrava-se unido ao Brasil,
formando com os outros continentes do atual hemisfé-
rio sul o supercontinente Gonduana (do inglés Gondwa-

na) - que os pesquisadores de todo o mundo buscam
a origem da humanidade. As evidéncias de que o Homo
sapiens teve origem em Africa sdo muitas. Escavagdes
no deserto de Afar, na Etibpia, nos apresentaram Lucy
e a menina Selam (“paz’, em diversas linguas etiopes),
ambas Australopithecus afarensis que viveram héa 3,2 mi-
Ihées e 3,3 milhdes de anos, respectivamente. Em 2010,
foram encontrados na Africa do Sul fésseis humanos de-
nominados Australopithecus sediba, com cerca de 1,95
milhao de anos (WONG, 2010). Ndo obstante existam te-
orias e polémicas, é certo que todos os fosseis que po-
dem ser os antepassados diretos de nosso género Homo
estdo no continente africano. Corroborando esses dados,
uma pesquisa publicada em 2007, que apresenta o estu-
do de variagdes genéticas globais e medidas cranianas
de diferentes regidées do mundo, demonstra que o Homo
sapiens teve origem Unica: a Africa (Manica et al, 2007).
Segundo Adams Il (1986), & fato que na Africa exis-
te uma rica histéria de conhecimento cientifico, desco-
bertas e invengdes que antecedem o surgimento da ci-
vilizagdo europeia: a descoberta do tempo, o controle do
fogo, o desenvolvimento de ferramentas tecnolégicas, a
linguagem e a agricultura. Nada no século 20, segundo
o autor, contribuiu tanto para o desenvolvimento da hu-
manidade como esse conhecimento de matriz africana

1 Educadora, doutora em Ecologia e Recursos Naturais pela Universidade Federal de Séo Carlos, pesquisadora do Nicleo de Estudos Afro-
-Brasileiros da Universidade Federal de Uberlandia (Neab-UFU), integrante do Grupo de Capoeira Angola Malta Nagoa e do Centro Cultural

Oré - Egbé llé Ifa.

2 Doutor em Quimica, professor-titular aposentado da Universidade Federal de Uberlandia (UFU), pesquisador do Nicleo de Estudos Afro-
-Brasileiros da UFU (Neab-UFU) e Mestre do Grupo de Capoeira Angola Malta Nagoa.
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- nem a chegada a lua 0 a descoberta do DNA ou a
energia nuclear, a televisdo ou o laser, e nem mesmo
o automovel. Nesse sentido, conforme afirma Machado
(2021), foi no continente africano que as revolugées tec-
noldgicas e cientificas tiveram origem, e sédo as bases
para o desenvolvimento da humanidade €).

Assim, € necessario destacar elementos norteado-
res da ciéncia e tecnologia na aplicagdo da Lei Federal n°
10.639/03 que tenham bases no conhecimento africano,
conhecimento este que se perpetuou em importan-
tes produgdes ligadas a ciéncia, tecnologia e inovagéo
na contemporaneidade, tanto no continente africano
como em diferentes locais do mundo, por parte da po-
pulagdo negra na didspora. Nesse contexto, um exem-
plo de elemento norteador & o fato de que no século 19
um médico inglés chamado R. Felkin, em contato com
0s Banyoros, na regido que hoje compreende Uganda,
testemunhou uma cirurgia cesariana. Ele descreve com
éxtase os passos da cirurgia, ressaltando as técnicas de
cauterizagdo, assepsia, etc. Felkin destaca que as méaos
do cirurgido africano trabalham com sensibilidade, ma-
estria e delicadeza dificeis de serem encontradas nos
cirurgiées ocidentais €) (De Smet, 1998).

O instrumento médico utilizado na cirurgia cesa-
riana foi levado por Felkin e encontra-se exposto no Mu-
seu de Londres. E claro que a construgdo do instrumento
tem como base a integragdo entre os Orixas e os seres
humanos, pois, segundo um dos Itans de Ogum, que ja
traz em si o conhecimento tecnolégico, esse Orixa con-
cedeu aos seres humanos o segredo da forja do ferro:

Ogum e seus amigos, Alaka e Ajero, foram
consultar Ifa. Queriam saber uma forma
de se tornarem reis de suas aldeias. Apds
a consulta, foram instruidos a fazer ebé.
(..) Os amigos de Ogum tornaram-se reis
de suas aldeias, mas a situagdo de Ogum
permanecia a mesma. Preocupado, Ogum
foi novamente consultar Ifa. E o adivinho
recomendou que refizesse o ebd. Depois,
deveria esperar a préxima chuva e procu-
rar um local onde houvesse ocorrido uma
erosdo. Ali devia apanhar a areia negra
e fina e coloca-la no fogo para queimar.
Ansioso pelo sucesso, Ogum fez o ebd. E,
para sua surpresa, ao queimar aquela areia,
ela se transformou na quente massa que
se solidificou em ferro. O ferro era a mais
dura substéncia que ele conhecia. Mas era
maledvel enquanto estava quente. Ogum
passou a modelar a massa quente. Ogum
forjou primeiro uma tenaz. Um alicate para
retirar o ferro quente do fogo. E assim era
mais facil manejar a pasta incandescente.
Ogum entéo forjou uma faca e um facéo.
Satisfeito, Ogum passou a produzir toda
espécie de objetos de ferro. Assim como
passou a ensinar seu manuseio. Veio fartu-
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VOCE SABIA?

As cientistas negras Katherine Johnson (matematica),
Dorothy Vaughan (matematica) e Mary Jackson (mate-
maética e engenheira aeroespacial) foram essenciais para
que o astronauta John Glenn pudesse orbitar no espago
pela primeira vez; e Evelyn Boyd Granville (matematica),
também uma cientista negra, em 1956 ingressou na IBM
como programadora de computadores, e nessa qualidade
participou de projetos para a Nasa, inclusive no programa
Apolo, que levou os primeiros homens a Lua. (Fontes: <ht-
tps:/ [revistamarieclaire.globo.com/Noticias/noticia/2019/11/
cientistas-do-filme-estrelas-alem-do-tempo-recebera-
o-medalha-nos-eua.html> e <https://wwwl.folha.uol.com.
br/colunas/marceloviana/2023/09/algumas-pioneiras-ne-
gras—na—historia—da—matematica.shtml>)

VOCE SABIA?

Evidéncias arqueoldgicas indicaram que o fogo foi usado
pela primeira vez no Quénia. Arquedlogos encontraram
sepultamentos de argila vermelha em Chesowanja, perto do
lago Baringo (Quénia), datados de 1,42 milhdo de anos atras
que mostram que a argila deve ter sido aquecida a 4000C
até endurecer (Machado, 2014).

2/

VOCE SABIA?

A destreza das maos do cirurgido africano descrita por Felkin
no século 19 é encontrada nos robds desenvolvidos pelo en-
genheiro de origem beninense, Bertin Nahoun, utilizados em
cirurgias roboéticas no século 21. Apdés desenvolver o robd
BRIGIT™, com objetivo de auxiliar médicos em cirurgias orto-
pédicas, em 2007 ele desenvolveu o ROSA ™, um robdé com
um bracgo robético que ajuda cirurgides a realizar cirurgias
delicadas no cérebro. (Fonte: <https://www.kumatoo.com/
bertin-nahum.php>)

©
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ra e abundancia para todos. Dali em diante,
Ogum Alegbedé, o ferreiro, mudou. Muito
prosperou e passou a ser saudado como
aquele que transforma a terra em dinheiro.

(Prandi, 2001)

o ferro @ é o elemento quimico mais abundante
na crosta terrestre, e sua importéncia & destacada pela
sua utilizagdo nas construgdes civil, naval e aeronautica,
entre outras.

Reaproveitado de pneus velhos, o arame serve a
confecgdo do berimbau, ou seja, a corda que vibra no
instrumento é feita a partir do compartilhamento do co-
nhecimento de Ogum com os seres humanos, particu-
larmente com os ferreiros ancestrais.

A partir do conhecimento da estabilidade nuclear
do ferro, obtemos informacgées sobre a estabilidade de
todos os outros elementos quimicos encontrados na
natureza. Aqueles classificados como mais pesados do
que o ferro ficam a sua direita, e os mais leves, a sua
esquerda. Esta classificagdo nos leva aos estudos da Ra-
dioquimica, segundo a qual os elementos mais pesados
do que o ferro tendem a sofrer um fendbmeno chamado
de fissdo nuclear (reacéo basica que faz funcionar os re-
atores que podem servir & humanidade na medicina, na
industria de alimentos etc, ou mesmo levar a produgéo
das chamadas armas nucleares), enquanto os mais le-
ves sofrem a reagdo de fusdo nuclear. Todos esses fe-
némenos demonstram que a tendéncia dos elementos
da natureza & buscar a estabilidade do ferro de Ogum.

Cabe uma reflexdo sobre por que ndo encontra-
mos, durante a nossa formagéo nos cursos de gradu-
acdo em ciéncias — engenharia, quimica, fisica, biolo-
gia, etc — informacdes sobre os saberes e fazeres dos
povos africanos. Estes saberes e fazeres sdo ocultados
para justificar a colonizagéo, a apropriagdo das riquezas
e do conhecimento, e a destruigdo daquele continente
por parte do Ocidente. No entanto, Sherby e Wadsworth
(2001) propuseram uma nova sequéncia para a idade
dos metais. O inicio da idade do ferro, que se acredita
datar de 1000 a.C,, foi alterado para incluir o conheci-
mento da metalurgia (siderurgia, no caso especifico
do ferro) desse elemento quimico pelos africanos. Essa
modificagdo se baseou em pesquisas que encontra-
ram uma placa de ferro na pirdmide de Quéfren, no
Egito, que data de 3700 a.C. Tal descoberta demonstra,
segundo os autores, o conhecimento ancestral da me-
talurgia do ferro no continente africano.

Anteriormente, mencionamos o berimbau. Mas o
que é o berimbau que contém o arame — encontrado
nos pneus — e fabricado a partir do ferro de Ogum?

“Eu vou ler o beaba [ o beaba do berimbau
| a moeda e o arame [ e o pedago de pau
| a cabacga e o caxixi | ai esta o berimbau
| berimbau & um instrumento que toca
numa corda sé [ agora acabei de crer [ be-

rimbau é o maior..” (Dominio popular)

® por Roberta Fusconi e Guimes Rodrigues Filho

VOCE SABIA?

A Africa do Sul ocupa o nono lugar no mundo em termos
de produgéo de minério de ferro. A produgéo de minério de
ferro utilizavel da Africa do Sul aumentou de 55,6 milhées
de toneladas para 61 milhdes de toneladas em 2021. O con-
teddo de minério de ferro do pais também saltou de 24,4
milhées de toneladas para 39 milhées de toneladas. (Fonte:
<https:/[socientifica.com.br/paises-que-mais-produzem-
-ferro/>)
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O berimbau é um arco musical de matriz africana.
Segundo Shaffer (1977), os mestres de Capoeira dizem
que gunga € o nome africano, e berimbau o nome por-
tugués. Em Angola, encontramos arcos musicais que
lembram o berimbau: “humbo”, “rucumbo”, “lucungo”,
“hungu”, “m’borumbuma”, entre outros. Trazidos para o
Brasil pelos negros escravizados, provavelmente, esses
arcos foram reinventados e introduzidos na resisténcia
da cultura africana por meio das rodas de capoeira. O
berimbau é um instrumento que reverencia a hossa an-
cestralidade africana.

Nesse contexto, o berimbau pode ser apresenta-
do como um elemento de matriz africana para o ensino
de Ciéncias (Fusconi & Rodrigues Filho, 2007). E possi-
vel construir com os educandos conceitos de biologia
a partir de seu pedago de pau, sua verga — a biriba —,
de seu chocalho — o caxixi —, e de sua caixa de resso-
nancia — a cabaca. A discussédo permeia a histéria e cul-
tura africanas e afro-brasileiras e o ensino de ciéncias.
Uma vez que tanto a verga do berimbau como o caxixi
so tradicionalmente feitos, respectivamente, a partir da
biriba (Eschweilera ovata) e do cip6-titica (Heteropsis
flexuosa), recursos naturais ameagados ou encontrados
em ambientes ameagados, como a Mata Atlantica e a
Regido Amazodnica (Gusson, 2003; Plowden, Uhl & Oli-
veira, 2003), é possivel discutir temas bastante atuais
como a importancia da biodiversidade, a conservagéo
dos recursos naturais, a degradagcédo dos ecossistemas,
a sustentabilidade 6 entre outros. Soma-se a isso o
fato de que a cabaga é o fruto seco de uma espécie de
trepadeira (Lagenaria vulgaris) cuja possivel origem,
conforme aponta a Carta de Caminha, deveria estar no
chamado “Velho Mundo” (Filgueiras & Peixoto, 2002). No
entanto, pesquisas recentes relatam que a cabacga te-
ria sido introduzida no Brasil pelos negros escravizados
(Queiroz, 1993). A cabaca, que é o eco do som do berim-
bau africano no Brasil.

Na Africa, a cabaca, entre outros usos, é utilizada
pelas mulheres do povo Bahima (Uganda) durante o
processo de produgédo do Ghee. O Ghee, uma mantei-
ga deliciosa obtida a partir do leite que é fornecido pelo
gado Ankole, que tem chifres enormes, e do qual de-
pende a subsisténcia do povo ndmade Bahima.

A partir da contextualizagdo de aspectos relacio-
nados & historia e cultura africanas, podemos discutir o
saber biotecnolégico do povo Bahima, com énfase na
biotecnologia microbiana na producdo de alimentos a
partir do leite (Fusconi, 2010). O povo Bahima usa a ca-
baga como reator, na qual colocam o leite que vai ser
fermentado por microrganismos de interesse biotecno-
l6gico — como revelado pelos pesquisadores japoneses
Ongol & Asano (2009). Reatores de cabaga foram rein-
ventados a partir do conhecimento cientifico desenvolvi-
do em Africa, como os reatores de aco (mistura de ferro
e carbono), utilizados hoje em dia para os mais diversos
fins, tais como producgéo de alimentos, cultivo de micror-
ganismos de interesse industrial, produgéo de farmacos
e de cosméticos, tratamento de esgoto, entre outros.

® por Roberta Fusconi e Guimes Rodrigues Filho

VOCE SABIA?

A questéo da sustentabilidade merece reflexdes. Quando
falamos em energias renovaveis, logo lembramos da ener-
gia edlica. Mas seré que a energia edlica ndo gera impactos
socioambientais negativos? A resposta & “sim”, embora

a energia edlica seja considerada uma fonte renovavel,
apresenta uma série de impactos negativos, entre os quais:
possui hélices que causam a morte de passaros e morce-
gos, interferéncia nas ondas de radios e efeitos deletérios
na saude das comunidades em fungéo da poluigdo sonora.
Nesse sentido, o desenvolvimento de um conversor de
energia edlica sem laminas pela Saphon Energy, startup

da Tunisia, € fundamental para enfrentar o desafio de aliar
geragao de energia com preservagado ambiental e protecdo
social. A startup criou uma turbina edlica que consiste em
estruturas sem laminas em forma de antena parabdlica
balangando em um movimento de 8 - uma construgéo
inspirada no projeto de barcos a vela. Neste caso, a energia
eblica é convertida primeiro em energia mecanica, por
pistées e energia hidraulica, e, finalmente, em eletricidade.
(Fonte: <https://www.geledes.org.br/10-inovacoes-tecno-
logicas-desenvolvidas-na-africa/> e <https://umsoplaneta.
globo.com/sociedade/noticia/2023/04/07/afetados-por-
-parques-eolicos-relatam-impactos-no-meio-ambiente-
-e-saude.ghtml)>
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VOCE SABIA?

Jaqueline Goes de Jesus & uma pesquisadora negra, pro-
fessora adjunta do curso de Biomedicina e pesquisadora

do Nucleo de Pesquisas e Inovagéo da Escola Bahiana de
Medicina e Satde Pablica (EBMSP) que integrou a equipe
que sequenciou os primeiros genomas do novo coronavirus
(SARS-CoV-2) no Brasil. Jaqueline é biomédica e doutora
em Patologia Humana pela Universidade Federal da Bahia,
desenvolveu pesquisas em nivel de pés-doutorado, no Ins-
tituto de Medicina Tropical de S&o Paulo da Universidade de
S&o Paulo (IMT-USP), no &mbito do CADDE - Brazil-UK Centre
for Arbovirus Discovery, Diagnosis, Genomics and Epidemio-
logy, e no Department of Infectious Disease Epidemiology,
no Imperial College London. Apds o sequenciamento do
coronavirus, foi honrada como uma Barbie Role Model pela
Mattel, na categoria Cientistas Heroinas, tendo uma boneca
criada a sua semelhanga, como simbolo de representativi-
dade para criangas, sobretudo as negras. Recebeu diversas
homenagens em reconhecimento & sua atuagéo cientifica e
em defesa da satde e do Sistema Unico de Satde no Brasil,
entre elas a Comenda Maria Quitéria, pela Camara dos Vere-
adores de Salvador, e a Comenda Zilda Arns, pelo Conselho
Nacional de Saude. Foi nomeada uma das 20 mulheres

de sucesso de 2022 no Brasil pela revista Forbes. (Fonte:
<http://lattes.cnpq.br/5852030355340056>)
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Falando em Biotecnologia, durante os anos de
pandemia da Covid-19, quando em 2020, no Brasil, foi
realizado o primeiro sequenciamento do genoma do
coronavirus circulante na América Latina, 48 horas apo6s
a confirmacgédo do primeiro caso da doencga no pais G,
em 2021 foi desenvolvida, em Burkina Faso (pais do con-
tinente africano), num projeto em colaboragdo com a
Universidade de Oxford (Inglaterra), a primeira vacina
contra a maléria a cumprir a meta da OMS de eficéacia
superior a 75%. O imunizante foi denominado R21 e é o
segundo contra a maléria aprovado nos Ultimos anos. A
OMS ja havia liberado em outubro de 2021 o uso da vaci-
na Mosquirix, porém com eficacia inferior a 75% (zANINI,
2021; OPAS, 2021).

H&, como podemos ver, vérias possibilidades de
trabalhar a questdo da ciéncia e tecnologia a partir das
matrizes africanas. Esperamos que esse breve ensaio
ajude na implementacgéo da Lei Federal n° 10.639/03.

Mojubéa! @

® por Roberta Fusconi e Guimes Rodrigues Filho

Inovagdo e tecnologia no
continente africano, é o tema
do programa Expresso Futuro,
do Canal Futura, em sua 6¢
temporada. No episédio 6, sdo
apresentados os estudos do
Centro de Investigagcéo em
Sadde de Manhiga, distrito

da zona rural de Maputo, em
Mocambique, onde a tecnologia
e ainovagdo sdo utilizadas
para promover impacto social
e qualidade de vida.

VOCE SABIA?

Em 2013, Moctar Dembele e Gerard Niyondiko, estudantes do
Instituto Internacional de Agua e Engenharia Ambiental, em
Ouagadougou, capital de Burkina Faso, criaram um sabone-
te usando ervas locais que repele o mosquito transmissor
da Malaria (fémea do mosquito do género Anopheles, infec-
tada por protozoarios do género Plasmodium). Além disso,
a dgua que é usada durante o banho leva para os canais
residuos que impedem o crescimento das larvas. O produto
ganhou o nome de Faso Soap, e dentre seus ingredientes
constam manteiga de karité e 6leos essenciais de citronela.
(Fonte: <https://www.revistahcsm.coc.fiocruz.br/jovens-afri-
canos-criam-sabonetes-contra-a-malaria/>)



http://coeduca.digital/conteudo/midias-educativas/video/expresso-futuro-6a-temporada-inovacao-tecnologica-e-social
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® por Cristiane Coppe

Programaetnomatematica,
formagao de professores

e possibilidades de
implementacao da Lei
n°®10.639/03 no Ensino

de Matematica ®

por Cristiane Coppe'

Para inicio de conversa...

Este texto pretende discutir/refletir sobre as poten-
cialidades de implementagéo da Lei Federal n°10.639/03
na préatica docente, tendo como referencial tedrico
D’Ambrosio (2001), buscando subsidios no Programa Et-
nomatematica como um movimento contracolonizador
em dialogo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacao das Relagdes Etnico-raciais e com os valores
civilizatérios afro-brasileiros. Tal proposta trara dois pro-
jetos antirracistas em contextos diferentes de formacgéo
de professores, a saber: agées desenvolvidas em uma
escola municipal da cidade de S&o Paulo, como etapa de
um projeto de pesquisa de doutorado, em andamento,
junto ao Programa de Pés-Graduagdo em Educagéo da
USP, e um curso de formagédo de professores que ensi-
nam matemaética, desenvolvido em uma escola particu-
lar da cidade de S&o Paulo, a partir de uma dissertagcéo de
mestrado concluida no referido programa.

O Programa Etnomatematica como um movimento
antirracista

Diversos educadores matematicos no &mbito na-
cional e internacional, bem como grupos de pesquisa

em etnomatematica, tém se debrugado sobre estudos
e novos didlogos tedricos na compreensdo do campo
de pesquisa em etnomatemética, constituindo redes de
saberes em diversos paises. Knijnik, Wanderer, Giongo e
Duarte (2012) apontam Ubiratan D' Ambrosio como sen-
do a referéncia principal em etnomatematica, e diversos
pesquisadores no contexto internacional desenvolvem
estudos dando continuidade a teoria D’Ambrosiana.

Frankenstein e Powell (1997) e Knijnik (1996) inter-
pretam o termo ethomatemética, apontando-o como
um programa de pesquisa que se desenvolve junto com
a préatica escolar, reconhecendo que todas as culturas
produziram e produzem conhecimentos matematicos.
O Programa Etnomatemética considera importante a in-
sergdo desses conhecimentos no curriculo escolar para
que possam ser contemplados e compreendidos em
sua diversidade.

O Programa Etnomatemética, segundo D’Ambrosio
(2001), € um programa de pesquisa com 6bvias implica-
¢oes pedagdgicas. O autor “revisita” sua propria teoria,
ampliando o programa em suas dimensodes conceitual,
histérica, cognitiva, politica, epistemoldgica e educacio-
nal, considerando, também, os desafios do cotidiano.
Para este texto, as dimens&es educacional e politica do
Programa Etnomatematica encontram caminhos dia-
I6bgicos por considera-los elementos potencializadores
para a implementacéao da Lei n° 10639/03 no Ensino de
Matematica.

Cabe ainda ressaltar que a experiéncia de D’Am-
brosio no Mali, no continente africano, provoca reflexées
acerca da construgdo de conhecimentos matemati-
cos e da expertise na construgédo de templos e cidades.

1Docente e pesquisadora da UFU e Pés-doutora em Educagéo pela Faculdade de Educagéo da USP. Atualmente é diretora da Diretoria de

Pesquisas e Estudos Afro-raciais (Diepafro) da UFU.



84

D’Ambrosio menciona tal vivéncia no episoédio 2: Cién-
cia e Tecnologia, da série Mojuba, produzida pelo pro-
jeto A Cor da Cultura.

Passados quase 40 anos do movimento inicial
da Etnomatematica, novas agdes de pesquisa tém se
configurado em nivel nacional e internacional. No &m-
bito nacional, o nUmero temaético “Multiplas Vozes em
Etnomatematica”, do peridédico Educagdo Matemati-
ca em Revista, publicado pela Sociedade Brasileira de
Educagdo Matematica (SBEM) no ano de 2018, apresen-
ta o desenvolvimento de diferentes pesquisadores no
campo da Etnomateméatica. No contexto internacional,
destaca-se o livro Ethnomathematics in Action: Mathe-
matical Practices in Brazilian Indigenous, Urban and Afro
Communities, organizado por Milton Rosa e Cristiane
Coppe, publicado no ano de 2020 pela editora Springer.

No movimento de continuar na luta antirracista,
tanto nas pesquisas, quanto na minha pratica docente
e em espacgos administrativos na universidade, indico
minha “Opgédo decolonial/contracolonial antirracista”,
como sinalizam Tamayo e Mendes (2021).

A opcéo decolonial trata de admitir a exis-
téncia de padrbes de poder que tem cria-
do mecanismos e discursos para diferenciar
hierarquicamente grupos sociais, préaticas e
costumes, formas de pensar; assim como a
necessidade de enfrentamento dos pilares
estruturais de discursos e légicas que pri-
vilegiam um Unico modelo epistemolégico.
Significa pensar uma Educagdo Matemaética,
ou uma Etnomatemética, que questiona a
si mesma e, além do mais, se contrapde as
préticas racistas e ao projeto eurocéntrico
de saber que inferioriza e discrimina todos
os saberes que ndo se submetem & matriz
cultural branca europeia, no caso a Matema-
tica — disciplinarmente organizada - e seus
padrées. (Tamayo e Mendes, 2021, p.5-6)

Dentro do campo da educagdo matemética, enten-
do que o Programa Etnomatematica se coloca como um
caminho contracolonial e antirracista. A etnomatematica
e a contracolonizagdo sdo duas vertentes criticas rele-
vantes no campo da educacéo (matematica) libertadora.
Ambas visam a questionar os sistemas de poder e privi-
Iégio presentes nas préaticas pedagdgicas tradicionalistas
e nas escolhas dos conteludos curriculares, e promover
uma visdo mais inclusiva e equitativa da aprendizagem.
Nesse sentido, Bispo dos Santos (2023) afirma que:

Os indigenas viviam no Brasil em um sistema
de cosmologia politeista. Viviam integrados
cosmologicamente, ndo viviam humanisti-
camente. Chegaram entdo os portugueses,
com as suas humanidades, e tentaram apli-
cé-las as cosmologias dos Nossos povos.
N&o funcionou. Surgiu assim o contracolo-
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nialismo. O contracolonialismo & simples:
€ vocé querer me colonizar e eu ndo acei-
tar que vocé me colonize, € eu me defen-
der. [..] O contracolonialismo praticado
pelos africanos vem desde a Africa. E um
modo de vida que ninguém tinha nome-
ado (grifo nosso). Podemos falar do modo
de vida indigena, do modo de vida quilom-
bola, do modo de vida banto, do modo de
vidas ioruba. Seria simples dizer assim. Mas
se dissermos assim, ndo enfraquecemos o
colonialismo. Trouxemos a palavra contra-
colonialismo para enfraquecer o colonia-
lismo. J& que o referencial de um extremo
€ o outro, tomamos o préprio colonialismo.
Criamos um antidoto: estamos tirando o
veneno do colonialismo para transforma-lo
em antidoto contra ele proprio. (Bispo dos
Santos, 2023, p. 58-59)

Considerando a discussdo da contracolonizagéo
de Bispo dos Santos (2023), no ambito curricular, a et-
nomateméatica é indicada como uma ferramenta pe-
dagogica para a implementagéo da Lei n° 10639/03 no
Ensino de Matematica. A atual Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) néo cita o Programa Etnomatemética.
A vertente cultural ndo é discutida como um elemento
relevante para a formacdo dos estudantes. No entan-
to, o documento complementar a BNCC intitulado Te-
mas Transversais Contempordneos na BNCC: Proposta
de Prética de Implementacgdo, publicado em 2019, pelo
Ministério da Educacéo (MEC), a partir da Secretaria da
Educagéo Bésica, inclui a vertente do multiculturalismo
como sendo um desses temas. O documento propde
como discussdo para o multiculturalismo, a diversidade
cultural e a educagéo para valorizagdo do multicultura-
lismo nas matrizes histéricas e culturais brasileiras.

O documento apresenta a transversalidade como
“um principio que desencadeia metodologias modi-
ficadoras da préatica pedagodgica, integrando diversos
conhecimentos e ultrapassando uma concepgéo frag-
mentada, em direcdo a uma visdo sistémica” (Brasil,
2019, p.4). Aponta ainda projetos inter/multi/transdisci-
plinares como um caminho que pode promover a me-
todologia para préticas pedagdgicas que rompam com
a fragmentagdo dos conhecimentos, colocando essas
acdes como possibilidades e desafios para as escolas.
Alguns exemplos amplos séo apresentados, mas penso
que, como educadores, é preciso ampliar Nossos co-
nhecimentos e dialogar com nossos pares. Dai a impor-
tdncia de se pensar uma formagéo de professores para
uma educacado (matematica) antirracista.

Na continuidade dessa conversa, apresentarei dois
projetos antirracistas em contextos diferentes de for-
macgédo de professores. A proposta vem no sentido de
pensar que é possivel realizar agées nas escolas a partir
de formacgdes dialogadas, como a esséncia do projeto A
Cor da Cultura, com seus valores civilizatorios afro-bra-



Episodio 2

Ciéncia e Tecnhologia,
da série Mojuba,
produzido pelo projeto
A Cor da Cultura.

FIGURA1
Azoilda Loretto da Trindade
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sileiros (Iudicidade, musicalidade, memobria, ancestra-
lidade, energia vital-axé, religiosidade, oralidade, coo-
peracao/comunitarismo, corporeidade e circularidade)
que inspiraram os projetos a seguir.

EXATA-MENTE-NEGRA

O projeto de doutorado da pesquisadora do Gru-
po de Estudos e Pesquisa em Etnomatematica (GEPEmM),
Ana Paula dos Santos, cujo titulo & EXATA-MENTE-NEGRA:
mulheres negras ensinando por meio do Programa Et-
nomatemadtica em interface com os valores civilizato-
rios afro-brasileiros tem como objetivo principal trazer
possibilidades e construir praticas pedagégicas/educa-
cionais que aprimorem o conhecimento tanto de estu-
dantes quanto de educadores de uma escola publica
no municipio de Sdo Paulo, utilizando o Programa Etno-
matematica como instrumento de mudanga, integran-
do-o0 aos valores civilizatérios afro-brasileiros.

A proposta, ainda em andamento, tem como pu-
blico-alvo estudantes e professoras(es) do primeiro ao
nono ano do Ensino Fundamental. A principal motiva-
G480 para o desenvolvimento do tema de pesquisa foi a
dissertagdo de mestrado da pesquisadora, cujo titulo é
Uma proposta Ethomatematica por meio de raizes afri-
canas para um curriculo descolonizado, defendida no
ano de 2021 na Faculdade de Educagéo da Universidade
de Sé&o Paulo (Feusp), sob minha orientagdo. O objetivo
da investigagédo era pensar em uma proposta de cons-
trugéo de um curriculo colaborativo envolvendo profes-
soras que ensinam matematica em uma escola publica
do Estado de S&o Paulo.

A pesquisadora Ana Paula buscou estabelecer
um didlogo entre intelectuais negras da educacéo e
da educagdo matemética e as professoras participan-
tes de um curso de autoformacéo, que se realizava nos
momentos destinados as horas pedagogicas da escola,
ao longo da pesquisa. Uma das intelectuais negras es-
tudadas foi a pesquisadora Azoilda Loretto da Trindade
(Figura 1), destacando a coletanea Africanidades brasi-
leiras e educagdo. De acordo com Santos (2021):

Em um dos seus textos, ‘Reinventando a
roda: experiéncias multiculturais de uma
educacdo para todos’, nesta coletdnea,
Azoilda discursa sobre uma educagéo para
todos. O texto oferece um didlogo com a
educacgdo e o que as agbes pedagdgicas
podem oferecer e possibilitar num lugar
de desigualdades raciais, étnicas e cultu-
rais[..]. Azoilda fala o qudo importante é
lidar com as diferengas no cotidiano edu-
cacional, e afirma que essas a¢cdes jamais
sd0 neutras e carregam consigo um ideal.
(santos, 2021)

As mulheres negras que protagonizaram a pesqui-
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sa, ora com suas histérias de vida, ora com sua produ-
G¢do de conhecimentos, antes j4 se destacavam como
educadoras de uma escola de Educacéo Basica no Es-
tado de S&o Paulo. Tal protagonismo foi ganhando forga
a partir do desenvolvimento das etapas da pesquisa de
Santos (2021), com as agées em sala de aula, apoian-
do-se na ideia de dois projetos educacionais: O projeto
“Africa” e o projeto “Jogos Africanos”.

O projeto "Africa" foi desenvolvido na escola no ano
de 2018, proporcionando o estudo de temaéticas raciais
ligadas ao Programa Ethomatematica e posterior apli-
cacédo de agdes em sala de aula. O planejamento das
acdes era feito de forma colaborativa durante a hora
pedagbgica, duas vezes por semana, dinamizado pela
pesquisadora Ana Paula, que também atuava como
professora da escola, e nesses momentos atuava como
formadora junto aos seus pares. O projeto foi finalizado
com uma mostra pedagodgica das agées desenvolvidas
em cada nivel de ensino e drea do conhecimento, apre-
sentando um caréter interdisciplinar.

No ano seguinte a escola elegeu o projeto “Jogos
Africanos” para desenvolver. A proposta partiu dos pro-
prios educadores, que manifestaram o desejo de con-
tinuar a ter como pressuposto teérico-metodolégico o
Programa Etnomatematica. Os estudantes eram orien-
tados pelas educadoras a pesquisarem a histéria de um
jogo africano, identificando nome, regido da Africa em
que é conhecido, objetivos do jogo e contexto cultural.
Apods o trabalho de pesquisa, os estudantes eram orien-
tados a confeccionarem os jogos pesquisados com ma-
terial reciclavel (Figura 2) e apresentarem para a turma.

O projeto EXATA-MENTE-NEGRA: mulheres negras
ensinando por meio do Programa Etnomatemdtica em
interface com os Valores Civilizatérios Afro-Brasileiros
conquistou a escola onde foi aplicado. Os(as) profes-
sores(as) conseguiram entender a importancia do tra-
balho do projeto e suas contribuigdes para o trabalho
em sala de aula. Aproximar protagonistas negras, inte-
lectuais e todas que estdo envolvidas com o desenvol-
vimento da pesquisa, para aproximar as dimensées do
programa etnomatematica com as relagbes étnico-ra-
ciais na educacéo, escrevendo novas trajetérias negras.

FIGURA 2

Apresentagdo de alguns jogos confeccionados pelos
estudantes/ Fonte: (COPPE e SANTOS, 2020, p. 64)
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“O texto oferece um didlogo
com a educacdo e o que as
acdes pedagodgicas podem
oferecer e possibilitar num
lugar de desigualdades
raciais, étnicas e
culturais|...]. Azoilda fala o
qudo importante é lidar com
as diferengas no cotidiano
educacional, e afirma que
essas agoes jamais séo
neutras e carregam consigo
um ideal. “
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A MATEMATICA NOS PERTENCE!

A dissertagdo de mestrado intitulada A Matematica
nos pertence! Mobilizando saberes sobre a perspecti-
va decolonial, o Programa Etnomatematica e a Lei n.°
10.639/03 em um curso de formacgéo de professores,
do pesquisador negro Fabio Lopes da Silva, do Grupo de
Estudos e Pesquisa em Etnomatematica (GEPEM), inves-
tigou, por meio de uma perspectiva decolonial, como a
Educacdo Matematica pode contribuir para a recons-
trucdo dos curriculos escolares para uma efetiva imple-
mentacéo da Lei n.° 10.639/03, garantindo nas escolas,
nos curriculos e na formacgéo de professores o direito a
diversidade étnico-racial.

O projeto de pesquisa foi realizado em uma esco-
la particular da cidade de S&o Paulo, cuja mantenedora
tem caréter filantrépico. Em 2015, a escola decidiu im-
plementar cotas sociais em carater de bolsa de estu-
do, considerando 20% das vagas ofertadas, tal como
sugerem os documentos legais para a tal politica de
Acdes Afirmativas. Considerando a interseccionalidade
“raga-cor com nivel sécio-econdémico”, a comunidade
escolar se surpreendeu ao ver que a grande maioria dos
estudantes ingressantes cotistas eram negras e negros.
A nova realidade trouxe conflitos nas relagdes pessoais
entre os estudantes, na relagdo professor x estudante,
e uma sensagéo de “ndo-pertencimento” dos referidos
estudantes ao ambiente escolar. O pesquisador Fabio,
professor na escola desde o ano de 2009, foi procurado
por esse grupo de estudantes para ajuda-los a criar o
coletivo Preto na Escola.

A realidade da escola, ancorada pela forgca do Mo-
vimento Vidas Negras Importam, acelerou a implemen-
tagdo da meta pedagogica “Escola: lugar das diferen-
cas” para o percurso formativo nos anos de 2020/2021.
Foi implementado assim um curso de formagéo para
os professores que ensinavam matematica na escola,
como proposta para refletir sobre a implementagéo da
Lei n.°10.639/03 e a construgdo de uma educagéo (Ma-
tematica) antirracista em um colégio particular, valori-
zando as diferengas — culturais e sociais — na busca pela
transformacéo da realidade, a fim de se construir uma
escola verdadeiramente inclusiva, que luta pela igual-
dade racial e que trabalhe na construgdo de um curri-
culo antirracista ao longo dos anos.

De acordo com Silva Lopes (2023):

o planejamento dos encontros de forma-
cdo teve como inspiragédo as oficinas pe-
dagdgicas do projeto A Cor da Cultura,
fruto de uma parceria entre o Canal Futura,
a Petrobras, a Fundagdo Palmares, a Se-
cretaria de Promogéo da Igualdade Racial
(Seppir) e o MEC. Este projeto, que teve o
seu inicio em 2004, produziu materiais au-
diovisuais, agées culturais e coletivas, que
visam a préaticas positivas, valorizando a
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histéria e a cultura afro-brasileira sob um
ponto de vista afirmativo. Podemos con-
siderar este projeto como mais uma con-
quista do movimento negro e de organiza-
¢Oes aliadas no combate ao racismo e em
favor da democratizagédo da educagéo, que
proporcionou formagdes em diferentes re-
gides do Brasil. (Silva Lopes, 2023, p. 137)

O pesquisador aponta que a sensibilizag&o foi uma
das principais estratégias para incentivar a participagéo
dos professores cursistas na formagéo do projeto A Cor
da Cultura e nas reflexdes acerca dos materiais produzi-
dos pelo projeto. O curso de formacgéo teve os seguintes
objetivos:

e promover uma formagédo continuada de professoras
e professores que ensinam mateméatica acerca da
perspectiva decolonial, apontando a necessidade de
outras narrativas que contemplem a educacgéo para
relagbes étnico-raciais nos curriculos de matematica;

e analisar os discursos das professoras e dos professo-
res que ensinam matematica acerca da tematica ra-
cial (antes, durante e depois da formagao);

o refletir sobre as percepcdes dos cursistas acerca do
Programa Etnomatematica. (Silva Lopes, 2023)

Os encontros aconteceram no periodo da Pan-
demia de Covid-19, foi ministrado na modalidade EAD,
e envolveu trés momentos didaticos: a) Acolhimento e
Sensibilizagdo; b) Ampliagdo dos Conhecimentos e c)
Interagéo pelo chat.
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O quadro 1 apresenta os
temas e objetivos dos
encontros realizados:

ENCONTRO/TEMA

A NECESSIDADE DE CONTARMOS OUTRAS HISTORIAS
Objetivo Principal: Mostrar a importancia das
narrativas na construgéo das identidades e apresentar
a perspectiva decolonial como um movimento de
resisténcia tedrico e préatico, politico e epistemoldgico
aos efeitos da colonialidade do saber.

IDENTIDADE E DIVERSIDADE NA FORMULAGAO DOS
CURRiCULOS

Objetivo Principal: Pensar em como podemos lidar
pedagogicamente com a diversidade e contemplar a
educagéo para as relagdes étnico-raciais em nossos
curriculos.

A QUESTAO RACIAL

Objetivo Principal: Propor uma reflexdo sobre a
segregacéo néo oficial entre negros e brancos na
sociedade brasileira, e também sobre a naturalizagéo
do racismo no Brasil.

EDUCAGAO E RESISTENCIA

Objetivo Principal: Apresentar o papel do Movimento
Negro brasileiro como educador, produtor de
saberes emancipatérios e um sistematizador de
conhecimentos sobre a questéo racial brasileira.

O PROGRAMA ETNOMATEMATICA COMO PROPOSTA
PARA PENSARMOS UMA EDUCAGAO MATEMATICA

ANTIRRACISTA

Objetivo Principal: Caracterizar as dimensées do
Programa Etnomatematica. Destacar e comentar, mais
detalhadamente, sobre a dimenséo pedagégica do
Programa Etnomatematica e as possibilidades que este
programa oferece para pensarmos em uma educagéo
matemética antirracista.

O PENSAMENTO DECOLONIAL E

O PROGRAMA ETNOMATEMATICA COMO

PROPOSTAS DE RE(X)ISTENCIA

Objetivo Principal: Descrever os valores civilizatorios
afro-brasileiros e ressaltar a importancia destes valores
estarem presentes em nossas propostas curriculares,
além de mostrar exemplos de atividades que podem
ser utilizadas em sala de aula para trabalhar os saberes
e fazeres etnomatematicos de matriz africana.

® por Cristiane Coppe

Ao final do curso, e com a analise dos dados co-
letados, o pesquisador Fabio Lopes da Silva considerou
que o Programa Etnomatematica “pode possibilitar aos
educadores um arcabougo tedrico necessério para re-
lacionar os conhecimentos matematicos com a cultura
africana e afro-brasileira, combatendo discursos que
ainda persistem em ocupar um lugar no debate so-
bre educacdo mateméatica e o cumprimento da Lei n.°
10.639/03.” (Silva Lopes, 2023, p. 274)

FIGURA 3

Osso de Ishango exposto no Real Instituto Belga de Ciéncias
Naturais. Os dishango por Ben2 sob licenga Creative Commons -
AtribuigGo-Compartilhalgual 3.0 NGo Adaptada. Para ver a licenga,
visite: https://creativecommons.org/licenses/by-sa/3.0/deed.pt
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E vocé, leitor(a)? Vocé acha que a matematica nos
pertence?

Se for realizado um movimento de investigagdo do
primeiro registro numérico da humanidade, que indica
um dos principios do surgimento da matematica, te-
remos como resposta o continente africano. O osso de
Ishango (Figura 3) & um fragmento histérico-arqueolé-
gico do periodo pré-histérico Paleolitico, aproximada-
mente entre 18 mil a 20 mil anos antes da era comum.
Acredita-se que o 0sso era utilizado para gravar registros
da época. Foi encontrado pelo cientista Jean de Heinze-
lin de Braucourt, em 1960, na regido do Congo, préximo
a nascente do rio Nilo. O artefato possui 10 cm de com-
primento e foi confeccionado com um osso de babuino,
com um pedacgo de quartzo em uma das extremidades.

O osso de Ishango foi encontrado na Africa e é
considerado o primeiro registro numérico da humani-
dade. O continente africano & o bergco da matematica.
Entdo ela nos pertence, pertence ao continente africano
e a nossa diaspora no Brasil. Como educadores (mate-
méticos), o grande desafio & descolonizar o curriculo, e
ter como desafio na préatica docente o deslocamento
do surgimento da matemaética da Europa para a Africa.
A troca de conhecimentos entre as civilizagbes sempre
ocorreram e fortaleceram as regides privilegiadas eco-
nomicamente. No entanto, quem escreveu essa histo-
ria da matematica? Afirmamos novamente, tal como o
primeiro encontro da formagéo descrito no Quadro 1: “E
necessério contar outras historias!”

Convido vocé, educador (matematico), a assumir
uma “Opgéo decolonial/contracolonial e antirracista”,
que traga narrativas de mulheres e homens negros que
produziram conhecimentos em Africa e os trouxeram
para o Brasil, revelando a riqueza arquitetonica, a ludi-
cidade dos jogos, a contacao de histérias (meméria), a
religiosidade, a ancestralidade, a musicalidade, e tantos
outros valores civilizatorios afro-brasileiros. ®
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Educacdo quilombola e
educacdo escolar quilombola:
em tela, a poténcia das
encruzilhadas ®

Mussuca, em Sergipe, onde Nadir é lideranga cultural e
guardia dos saberes ancestrais; ela & em palavras de
Hampaté B4 (2010), um “saco de falas”.

O céntico embala o Samba de Pareia, pratica afro-
diaspdrica movente e movida por mulheres daquela co-
munidade. Essa modalidade de samba, até onde sabe-
mos, é exclusividade da Mussuca, e destaca-se por um
desenho coreogréfico, exigindo que os corpos brinquem
em dupla, que logo mais formam quartetos, os quais se
desfazem constituindo novos quadrados, e estes, magi-
camente, transformam-se em um grande circulo.

Maria da Conceigéo de Jesus, a Maria do Samba de
Coco, que ja foi lider do Samba de Pareia, faz o seguinte
retrato da pratica de matriz africana: “[..] o Samba de
Pareia tem que sambar todo mundo, de quatro em qua-
tro. E quatro aqui.. td quatro sambando aqui, pa pa pa
[faz o ritmo]; quando essas daqui vira pra c4, j4 samba
com as quatros de ca...”%. Dona Maria, assim como Dona

por Evanilson Tavares de Franga'

Iniciando uma prosa, embora seja elaimemorial

A Mussuca é um quilombo
A Mussuca é um quilombo
Eu nasci e me criei aqui

Eu nasci e me criei aqui

E cadé o Samba

Olhe ele aqui

E cadé o Samba

Olhe ele aqui

Acima, mais uma das dezenas de cantigas com-

postas pela “Mestre dos mestres da cultura popular”, a
senhora Nadir dos Santos, ou Nadir da Mussuca?, como
€ mais conhecida, no territorio sergipano, essa tradi-
cionalista. A habilidade para compor ela herdou do seu
pai, José Paulino; ja o titulo lhe chegou as méos por ini-
ciativa da Prefeitura Municipal de Laranjeiras, municipio
que guarda a Comunidade Remanescente de Quilombo

Nadir, também foi aureolada com o titulo de “Mestre dos
mestres da cultura popular”.

Mais distante da capital sergipana, no sertdo do
Estado, a tarefa de “saco de falas” & assumida por ou-
tra mulher, Josefa Maria da Silva Santos, a conhecida e
requisitada Zefa da Guia, lider da Comunidade Quilom-

bola® Serra da Guia, localizada no municipio de Pogo Re-

1Doutor em Educagéo pela Universidade Estadual de Campinas (Unicamp). Mestre em Ensino de Ciéncias Naturais e Matematica (UFS).
Professor e pedagogo do Sistema Estadual de Ensino (Sergipe). Poeta. Membro do Phala/Unicamp (Grupo de Pesquisa em Educagéo, Lin-
guagem e Prdticas Culturais), e do NEABI/UFS (NGcleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas).

2 Esse titulo foi concedido pela Prefeitura Municipal de Laranjeiras, por intermédio da Lei Municipal n.> 909/2009, de 29 de outubro de 2009,
que “institui o registro dos ‘Mestres dos Mestres da Cultura’ na Cidade de Laranjeiras [...]” (LARANJEIRAS, 2009, ementa). Na Comunidade
Remanescente de Quilombo Mussuca, trés pessoas foram laureadas; duas delas séo contempladas nessa escrita, Dona Nadir e Dona
Maria do Samba de Coco.

3 Ha um documentério (“Nadir da Mussuca”) produzido pela professora Alexandra Dumas que se debruga sobre o Samba de Pareia e,
evidentemente, sobre um tanto da vida e obra de Nadir dos Santos. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?relood=9&si=OLb—
FNacucPKWWLu-&v=eG-X3Cx77iw&feature=youtu.be>.

4 Franga, 2021, p. 151.

5 Nesta escrita, utilizaremos como sindnimos as seguintes expressées: comunidade remanescente de quilombo, comunidade quilombola
e quilombo.
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dondo, hd mais de 170 km de Aracaju. Dona Josefa, além
de exercer a lideranga da comunidade, & também lider
espiritual do quilombo. E ainda benzedeira, parteira e
guardia dos segredos milenares das ervas. Foi recorren-
do a estas que a tradicionalista curou o cancer de pros-
tata do esposo, como nos revelou em entrevista que nos
foi concedida em 2022.

A atividade de parteira, uma misséo, segundo Dona
Josefa, teve inicio aos 11 anos de idade, quando fez o pri-
meiro parto. De 14 para cd, mais de cinco mil criangas
vieram & luz por suas méos, e ndo s6 em Sergipe. Ala-
goas, Pernambuco e Bahia também contaram com sua
habilidade de parteira ao longo de mais de cinco déca-
das. E ela, agradecida, orgulha-se de “nunca ter perdido
uma mée ou um bebé”.

No centro-sul de Sergipe, no municipio de Siméo
Dias, outra Josefa desponta. Referimo-nos a Josefa San-
tos de Jesus, lider da Comunidade Remanescente de
Quilombo Sitio Alto e guardid de saberes ancestrais de
dificil datagdo. Essa tradicionalista, que, segundo a ra-
cionalidade ocidental moderna, comporia o grupo dos
analfabetos, ergueu com as proprias méos uma casa de
taipa (o Memorial de Sitio Alto), e nela expds artefatos
culturais que remetem ao periodo de escravizacdo do
povo negro no Brasil.

Sempre que visitamos o Quilombo, Dona Josefa
conduz-nos ao Memorial e com voz pausada, apontan-
do para os artefatos, fala-nos sobre cada um deles, sem
lacunas ou caréncias. E se perguntas lhe forem dirigidas,
ainda com a voz pausada, Dona Josefa responde uma
apos outra, deixando as palavras brotarem de seu corpo
fisico, simbdlico e ancestral.

Essa Josefa destaca-se também pelo cultivo da
semente crioula® e pela preservagéo e transmisséo do
Samba de Roda, mais uma prética afrodiaspérica que
singulariza o modo de ser e de existir das comunidades
remanescentes de quilombos.

Ha no Brasil, conforme Quadro Geral de Comunida-
des Remanescentes de Quilombos (CRQs)?, disponivel
no site da Fundagéo Cultural Palmares, 3.638 quilombos;
destes, 2.961 ja se encontram devidamente certificados.

Cada comunidade constitui um territorio especifi-
co, com histéria Unica e préaticas culturais singulares, ain-
da que estas (ltimas possam se fazer presentes em ou-
tros quilombos. Nesses casos, ou seja, nas situagées em
que certos saberes demarcam as vidas de quilombos
distintos, eles, os saberes, ndo sdo praticados do mes-
mo modo, e ndo alcangam as(os) praticantes do mesmo
jeito. E por meio, portanto, da interagao entre territério fi-
sico, praticas culturais e os sujeitos que as praticam que

6 Trata-se de semente preservada conforme os saberes milena-
res, ancestrais; portanto, sem alteragdo genética e cultivada em
auséncia de produtos quimicos. Essas sementes séio passadas de
geragdo a geragdo; o mesmo ocorre em relagéo ao modo de pre-
serva-las.

7 Disponivel em:<https://www.gov.br/palmares/pt-br/departamen-
tos/protecao-preservacao-e-articulacao/certificacao-quilombo-
la>. Acesso em 06 out. 2023.

@ por Evanilson Tavares de Franga

Cada comunidade constitui
um territorio especifico, com
histéria Gnica e praticas
culturais singulares, ainda
que estas Gltimas possam

se fazer presentes em outros
quilombos. Nesses casos, ou
seja, nas situacdées em que
certos saberes demarcam as
vidas de quilombos distintos,
eles, os saberes, ndo sdo
praticados do mesmo modo,
e néo alcangcam as(os)
praticantes do mesmo jeito.



http://www.gov.br/palmares/pt-br/departamentos/protecao-preservacao-e-articulacao/certificacao-quilombola
http://www.gov.br/palmares/pt-br/departamentos/protecao-preservacao-e-articulacao/certificacao-quilombola
http://www.gov.br/palmares/pt-br/departamentos/protecao-preservacao-e-articulacao/certificacao-quilombola

93

se vai forjando, sempre num continuo, a identidade das
comunidades e, também, das(os) quilombolas.

No mais das vezes, os saberes que identificam as
comunidades quilombolas s&o de tradi¢éo oral. E o caso,
por exemplo, do Samba de Pareia e do Samba de Roda,
apresentados anteriormente, assim como dos conheci-
mentos ancestrais das ervas, das rezas, do cuidado com
as sementes (crioulas), do parto caseiro. E esses saberes,
apesar da racionalidade ocidental moderna, que inten-
cionalmente busca invisibilizd-los, alocd-los numa zona
do ndo-ser, resistem e continuam produzindo presengas.

Educagao Quilombola: sob lume, os “sacos de fala”

Falar sobre Educacgdo Escolar Quilombola (EEQ)
como se ela resumisse todos os processos de constru-
G480 e transmissdo de saberes movidos em comunida-
des remanescentes de quilombo simbolizaria, em nosso
olhar, um agrilhoamento a uma visdo de mundo mono-
fénica e monossémica. A mesma que, ainda no século
15, foi responsével pelo exterminio de dezenas de mi-
Ih6es de seres humanos, nas Américas, e pelas multiplas
formas de violéncia direcionadas aos corpos africanos
— a escravizago entre elas.

Cremos ser conveniente dedicar mais algumas li-
nhas aquele momento histérico, mesmo porque, apesar
dos rastros de sangue e pedagos de corpos deixados
pelo caminho, aquela racionalidade ainda nos acompa-
nha e atravessa-nos, apesar das multiplas formas de re-
sisténcia engendradas desde, também, o século 15.

Anibal Quijano, em escrita contundente, revela-nos
que apenas nas trés primeiras décadas do século 16, ou
seja, de 1501 a 1530, mais da metade da populagdo das
Américas fora exterminada. Como naquele periodo, se-
gundo o socidlogo, no mesmo lugar, o nimero de nati-
vos superava os cem milhdes de habitantes, e mais de
cinquenta milhées foram mortos em 30 anos, chegou-se
a 4560 assassinatos diarios, e a mais de 190 execugdes a
cada hora.

Naquele mesmo século (século 16), arrancados,
com requintes de violéncia, da outra margem do Atlanti-
co, milhdées de africanas e africanos chegaram as Amé-
ricas onde seriam escravizados, teriam seus corpos ex-
plorados e estuprados, e suas praticas culturais seriam
satanizadas, perseguidas e condenadas.

Segundo pesquisas realizadas por um conjunto de
universidades espalhadas pelo mundo, entre elas a Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) — estamos nos

® por Evanilson Tavares de Franga

referindo ao Voyages: the transatlantic slave trade data-
base® —, “entre 1525 e 1867 [...], 3.189.262 africanos escra-
vizados desembarcaram no Brasil, 0 que corresponde a
36,7% dos africanos que desembarcaram nas Américas,
em portos europeus ou em outros portos africanos™.

Dos 12,5 milhdes de negras e negros arrancados
brutalmente de seu territorio e transportados em con-
digcbdes degradantes nos pordes dos navios negreiros
(tumbeiros), 10,7 milhées aportaram nas Américas®. A
diferenga, ou seja, 1,8 milhdo de africanos tiveram suas
vidas ceifadas durante a travessia e seus corpos joga-
dos nas 4guas de Yemanja.

Talvez a leitora e o leitor estejam nesse momento
da leitura se perguntando “Mas o que isso tem a ver com
a Educagéo Quilombola?”. A pergunta & oportuna, e es-
peramos respondé-la a seguir.

Um provérbio africano ensina que “quando um ve-
Iho morre, uma biblioteca arde”. Outro diz: “Enquanto os
ledes ndo forem historiadores, a gléria da caga sempre
ird para o cagador”. Os provérbios s§o marcas das prati-
cas culturais de tradigédo oral. E assim como os cénticos,
contribuem para a memorizagéo dos saberes que singu-
larizam cada comunidade. E eles, os saberes, sdo trans-
mitidos de boca a ouvido, e de corpo a corpo. Ndo &€ sem
sentido que a Oralidade e a Mem&ria sdo valores civiliza-
torios afro-brasileiros: “Se estamos em constante devir,
vir a ser, € fundamental a preservacdo da MEMORIA e o
respeito a quem veio antes, a quem sobreviveu™. A Orali-
dade, por sua vez, faz-se de boca a ouvido, mas também
a partir de conversas corporais (fisico e ancestral).

Nas sociedades de tradi¢do oral, “a permanén-
cia do texto repousa unicamente na meméoria™? ainda
que, em muitos casos, considere-se a memoéria “como
0 ndo-saber que conhece esse lugar de inscrigbes que
restituem uma histéria que néo foi escrita, o lugar da
emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutu-
ra como ficgdo"®.

Para nbs, a memoria estd inscrita no corpo e, por
isso mesmo, os processos de ensino e de aprendizagem,
nas comunidades de tradigédo oral, efetivam-se corpo a
corpo, de corpo inteiro e de corpo presente. Aprende-se
enquanto se pratica, e pratica-se para aprender. E esses
processos se desdobram “naturalmente” a partir desses
atravessamentos entre territérios que se complemen-
tam e constituem-se mutuamente.

Estamos transitando pela compreensédo de préati-
cas culturais, de espago geogréfico e de corpo como
territorios: “o territorio &, assim, o lugar marcado de um
jogo, que se entende em sentido amplo como a pro-

8 Para mais informagoes, acessar o link: <https://www.slovevoyoges.org/>.

9 Bernardino-Costa, et alii (2019, p. 16).

10 A esse respeito, ver Ribeiro e Silva (2017).
11 Trindade (2010, p. 14, como no original).
12 Calvet (2011, p. 28).

13 Gonzalez (1984, p. 226).
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toforma de toda e qualquer cultura: sistema de regras
de movimentagdo humana de um grupo, horizonte de
relacionamento com o real™. Esse “jogo” é engendrado
no, pelo e com os territorios, sejam eles fisicos ou sim-
bdlicos, enquanto constroem e constroem-se, sempre
numa relagéo dialética e dialégica.

E nas cruzas desses territérios que os modos de ser,
de fazer, de aprender e de ensinar erguem-se. Ndo es-
tamos com isso afirmando que a Educagdo Quilombola
efetiva-se em auséncia de uma sistematizagdo (em-
bora isso também ocorra), mas que ela se processa de
modo proprio e em sintonia com a identidade de cada
comunidade. Por exemplo, 0 Samba de Pareia & ensina-
do e aprendido no cotidiano do quilombo, quando se
participa da pratica, mesmo que apenas como espec-
tador. Mas ha também uma preocupacgéo das brincan-
tes de transmiti-lo de maneira formal para as criangas e
adolescentes. Tanto & assim que ha na comunidade um
grupo mirim de Samba de Pareia, o qual se encontra sob
a coordenagéo de dona Marizete.

Em resumo, compreendemos Educagdo Quilom-
bola como um conjunto de processos de construgéo e
de transmissdo de saberes que ocorrem no cotidiano
das comunidades remanescentes de quilombo, sis-
tematicamente ou ndo, no qual os corpos participam
inteiramente e fazem-se sujeitos do processo durante
todo o seu desdobramento. A Oralidade e a Memoéria
sdo requisitos constitutivos desses processos; também
0 sédo a Ancestralidade, a Territorialidade, a Cooperacéo,
a Religiosidade, a Ludicidade, a Musicalidade e o Axé
(valores civilizatérios afro-brasileiros), este se configu-
rando como a Energia Vital imprescindivel & producgéo e
ao fortalecimento dos territorios em jogo.

Desse entendimento resultam, entre outras, trés
construgées fundamentais: 1) a Educagéo Quilombola
€ sankéfica, uma vez que seu erguimento & impossivel
em auséncia da Ancestralidade. E nela que se buscam
0os motivos e as motivagdes para as existéncias, resis-
téncias e reexisténcias; 2) contrariamente a uma com-
preensdo romantica e, por isso mesmo, conservadora, a
Educacéo Quilombola ndo é engessada nem esté presa
em um passado remoto que se encontra registrado no
corpo; ela se faz na encruzilhada, move-se "pelo aqui e
o acold’, o ontem, o hoje e o amanhé. Por isso sua arqui-
tetura & sempre um vir a ser, uma perspectiva e uma
transgresséo; 3) a Educagdo Quilombola néo se proces-
sa no territorio delimitado pela escola, ainda que ndo o
negue. Ela transita pelos corpos afrodiaspéricos, move-
-0s e por eles € movida; tem como lugar ndo a zona do
ser, ou a zona do ndo-ser, mas a zona do sendo. E como
préatica de cruzo, “opera sem a pretenséo de exterminar
o outro com que se joga, mas de engoli-lo, atravessa-lo,

14 Sodré (1988, p. 23, itdlicos do autor).
15 Rufino (2017, p. 43).

16 Brasil (2012, art. 19, IV).

17 Brasil (2012, art. 19, 1).
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adiciona-lo como acimulo de forga vital™®.

No entanto, pensando melhor, hd um quarto ele-
mento fundante dessa educagdo. Como ela est atrela-
da a Memobria, a Ancestralidade, a Oralidade, os sacos de
fala Ihes sédo imprescindiveis. Em razéo disso, as mortes
denunciadas no inicio desse subitem simbolizam, tam-
bém, tentativas de apagamento desses saberes e, por
conseguinte, dessa perspectiva de educacéo. As ancias
e os ancidos bibliotecas, queimadas ontem e hoje, sdo
estratégias engendradas pela racionalidade ocidental
moderna com o intuito de silenciar os ledes e levar a
gléria da caga para o cagador.

Educagao escolar quilombola: a encruzilhada como
lugar de poténcia

A Educacgéo Escolar Quilombola & uma modalidade
de ensino definida pela Resolugdo CNE/CEB n° 8/2012,
a ser ofertada “por estabelecimentos de ensino loca-
lizados em comunidades reconhecidas [..] como qui-
lombolas, rurais e urbanas, bem como por estabeleci-
mentos de ensino préximos a essas comunidades e que
recebem parte significativa dos estudantes oriundos
dos territérios quilombolas™®.

Por tratar-se de resolugdo outorgada pela Cadmara
de Educacédo Basica, do Conselho Nacional de Educa-
¢80, a modalidade de ensino em espelho abarca a Edu-
cacgédo Infantil, o Ensino Fundamental e o Ensino Médio,
bem como a Educacdo do Campo, a Educagéo Espe-
cial, a Educacgéo Profissional Técnica de Nivel Médio e a
Educacéo de Jovens e Adultos, inclusive na Educagéo a
Distancia, ndo tendo, por conseguinte, o Ensino Superior
como campo de atuagéo.

Em relagdo ao curriculo, a Resolugdo é bastante pro-
ficua. J& no artigo 1°, disciplina-se que a modalidade de
ensino deve fundamentar-se, informar-se e alimentar-se:

a) da meméria coletiva;

b) das linguas reminiscentes;

c) dos marcos civilizatérios;

d) das préaticas culturais;

e) das tecnologias e formas de produgéo
do trabalho;

f) dos acervos e repertorios orais;

g) dos festejos, usos, tradicées e demais
elementos que conformam o patriménio
cultural das comunidades quilombolas de
todo o Pais;

h) da territorialidade.”
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A atitude decolonial

faz-se fundamental para néo
esquecermos que, a despeito
do fim do colonialismo, a
l6gica que o engendrou
permanece nos diversos
ambitos da vida (no saber,
no poder, no espiritual, no
ser), mesmo apés o fim da
colonizagéo formal e da
conquista da independéncia.

Mais adiante, pode-se ler: “A construgéo do proje-
to politico-pedagdgico devera pautar-se na realizagdo
de diagndstico da realidade da comunidade quilombola
e seu entorno, num processo dialdgico que envolva as
pessoas da comunidade, as liderancgas e as diversas or-
ganizagdes existentes no territorio”®. E segue:

O curriculo da Educagéo Escolar Quilombo-
la diz respeito aos modos de organizagdo
dos tempos e espagos escolares de suas
atividades pedagobgicas, das interagdes do
ambiente educacional com a sociedade,
das relagdes de poder presentes no fa-
zer educativo e nas formas de conceber e
construir conhecimentos escolares, cons-
tituindo parte importante dos processos
sociopoliticos e culturais de construgéo de
identidades. (BRASIL, 2012, art. 34)

18 Brasil (2012, art. 32, § 1°).

@ por Evanilson Tavares de Franga

Permaneceriamos aqui, por longas paginas, per-
correndo a proficiéncia da Resolu¢gdo no que concerne
a construgdo de um curriculo contextualizado, horizon-
tal, dialdégico e plural, movendo a modalidade de ensino
sob luz. Para o bem da verdade, do modo que a lemos,
a letra da Resolugdo aponta para um esgargamento do
tecido que define, cobre e modela as praticas curricula-
res desde o século 16, considerando-se evidentemente
o Brasil. Ndo obstante, como o acesso aos dispositivos
da Resolugdo ndo apresenta maiores obstaculos, ndo
mais nos debrugaremos sobre eles; nossos esforgos se-
réo direcionados para o fazer pedagogico, para a con-
cretizagdo das préaticas curriculares, dentro dos limites
possiveis desta escrita.

Do modo que entendemos, a Educagédo Escolar
Quilombola deve se desdobrar numa encruzilhada, ou
seja, num lugar outro constituido por “conflitos, tensées,
atravessamentos, negociacdes e jogo”, onde a potén-
cia resultante desses arranjos engendra “um campo
de possibilidades, [tornando-o] o simbolo méximo do
sentido de transformacéo, inacabamento, ambivaléncia,
imprevisibilidade™.

Para nds, essa modalidade de ensino requer mo-
vimentos decoloniais. E “0 pensamento e a teoria deco-
loniais exigem um engajamento critico com as teorias
da modernidade, que tendem a servir como estruturas
epistemolégicas das ciéncias sociais e humanidades
europeias"®.

A atitude decolonial faz-se fundamental para ndo
esquecermos que, a despeito do fim do colonialismo, a
I6gica que o engendrou permanece nos diversos am-
bitos da vida (no saber, no poder, no espiritual, no ser),
mesmo apos o fim da colonizagdo formal e da conquista
da independéncia. E essa l6gica & monofénica, monos-
sémica e universalista. Por isso mesmo atua no sentido
de negar a pluriversidade do mundo, o que inviabiliza
todo e qualquer projeto educacional que circule por for-
mas plurais de existéncia.

Contrariamente, a EEQ demanda didlogos multi-
plos e horizontais; demanda também a participagéo
ativa e efetiva do outro durante todo o processo de pla-
nejamento e realizagdo; demanda ainda, e talvez prin-
cipalmente, a demoli¢do de fronteiras que produzem
inexisténcias, desencantamentos e mortes (tanto de
saberes quanto de pessoas reais).

Mas como fazé-lo? Como tornar a EEQ factivel,
diante de um cenério que produz exclusdes, uma vez
que desde a formacéo de professoras e professores, re-
petindo-se quando estas e estes assumem a docéncia,
a préatica educacional move-se, no mais das vezes (nao
seria sempre?), por entre fronteiras definidas por uma
racionalidade eurocéntrica?

Essa & sem ddvida, uma daquelas questdes que
valem “um milh&o de ddlares”. Mesmo porque, além do

19 Rufino (2017, p. 13).
20 Maldonado-Torres (2019, p. 29, itélicos nossos).
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eurocentrismo, outros afastamentos (que podem atuar
como potencialidades) se fazem presentes: 1) As pra-
ticas tradicionais quilombolas sdo, por vezes, afrodias-
pbricas ou, quando ndo, enegrecem-se no cotidiano
dos quilombos; ja as préaticas curriculares foram (e s&o)
produzidas e alimentadas pela racionalidade ocidental
moderna, eurocéntrica e epistemicida; 2) Os saberes
tradicionais quilombolas transitam pela oralidade; para
o curriculo “vale o que esté escrito”; 3) No cotidiano dos
quilombos, a aprendizagem faz-se por via de imerséo
na cultura do lugar; na contraméo, a aprendizagem es-
colar & geometrizada, compartimentalizada e comu-
mente descontextualizada; 4) No quilombo, o corpo é
0 arquivo, o depositario e mobilizador das préaticas; na
escola, o saber valido estd armazenado nos livros, nas
bibliotecas, nos laboratoérios e, também, nas redes virtu-
ais — sempre (ou quase) fora do corpo.

Porém, hd um elemento que nos parece contribuir
ainda mais para esse afastamento. Enquanto o curriculo
é ferramenta indispenséavel ao erguimento da moderni-
dade?, os saberes tradicionais, presentes nos quilombos
- construidos e construtores das(os) quilombolas - sédo
vistos como entraves para o0 progresso, como simbolos
de um certo atraso, e como sindnimos de incivilidade.

Ocorre que, ao contrario do que prega a cosmo-
visdo de mundo, de base eurocéntrica, assentada em
um Unico sentido, as formas de vida das comunidades
quilombolas, erguidas ao longo dos tempos, a partir de
memo©érias ancestrais e de didlogos estreitos com o ter-
ritério, sédo instituidas por “sensibilidades do mundo”?,
recorrendo, assim, a sentidos conhecidos pelas cién-
cias, mas também aqueles que elas (as ciéncias) invisi-
bilizam ou ignoram. Além disso, esses saberes ja foram
validados no cotidiano das pessoas, ndo necessitando,
por via disso, da aprovacdo de uma epistemologia as-
sente num pensamento Unico e universalizante.

O lugar do curriculo na Educagéo Escolar Quilombola

Cremos que ja delineamos uma resposta para a
pergunta de um milhé&o de délares (“Como tornar a Edu-
cacgéo Escolar Quilombola factivel, diante de um cenario
que produz exclusées, uma vez que desde a formagéo
de professoras e de professores, repetindo-se quando
estas e estes assumem a docéncia, a pratica educa-
cional se move, no mais das vezes (n&o seria sempre?),
por entre fronteiras definidas por uma racionalidade
eurocéntrica?”). Ainda assim, consideramos importan-
te acrescentar outras possibilidades, que poderdo ser
experimentadas de modos outros e dardo resultados

21 A esse respeito, ver Veiga-Neto (2002).

22 Essa categoria é apresentada por Walter Mignolo (2017).
23 Freire (1986, p. 36).

24 Arruti (2017).
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distintos, a cada momento, j& que, como dissemos an-
teriormente, a EEQ tem a encruzilhada como campo de
possibilidades (sempre no plural).

Certamente, um primeiro movimento a ser per-
corrido por aquelas e por aqueles que fazem o curriculo
da Educagéo Escolar Quilombola deve ser na diregdo de
compreender o seu territério, fisico e simbdlico. Portan-
to, se ela, ou ele, concluir que esse territério se limita a
escola, de imediato tem-se a primeira excluséo, e, evi-
dentemente, a negagdo da modalidade em questéo.

Outro momento indispensavel a construgdo da
proposta curricular é a admisséo, por parte das(os) pro-
fessoras(es) e das(os) gestoras(es) (principalmente do
sistema de ensino ao qual se encontra circunscrito o
quilombo), de que néo se faz a EEQ sem a presenca ativa
das mulheres e dos homens cujos corpos sdo arquivos
vivos (que ndo apenas salvaguardam saberes ances-
trais, também resistem as tentativas de apagamento li-
deradas pela racionalidade ocidental moderna, de base
eurocéntrica).

Héa ainda a preocupacéo, que nos parece inegoci-
avel, que se refere & demoligéo das fronteiras que sepa-
ram o saber académico daqueles erguidos nas diversas
formas de vida. As tais fronteiras ndo apenas afastam
as préaticas culturais, elas também estabelecem hierar-
quias entre pessoas reais. E ndo vemos possibilidade de
hierarquias ndo produzirem exclusées, marginalizagbes
e mortes.

E sempre bom segurar a mao de Paulo Freire quan-
do nos remetemos ao conhecimento: “Ndo ha absoluti-
zagdo da ignoradncia hem absolutizacdo do saber. Nin-
guém sabe tudo, assim como ninguém ignora tudo. O
saber comega com a consciéncia do saber pouco (en-
quanto alguém atua)”?. Nenhum campo do conheci-
mento é capaz de responder a toda e qualquer pergun-
ta; assim como néo hé ignoréncia que desconhecga toda
e qualquer resposta. A compreenséo desse principio é
indispensavel para a efetivagéo da EEQ.

Por fim, em razdo das delimitagcbes desta escrita,
os “sacos de fala”, homens e mulheres que guardam no
seu corpo saberes seculares — e até milenares — devem
estar na escola, e ndo apenas em datas comemorativas,
mas durante todo o processo, e de forma ativa, inclu-
sive atuando como formadoras e formadores das(os)
docentes e gestoras(es) que fazem a unidade de en-
sino. Caso contréario, em vez de termos, mesmo loca-
lizada numa comunidade tradicional de base africana,
uma escola quilombola, teremos, em verdade, uma es-
cola em quilombo?*. Naquela os principios da Resolugéo
CNE/CEB n° 8/2012 sdo contemplados; nesta, move-se
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pelo registro da invaséo cultural®, isso porque o curricu-
lo sera sustentado nas ideias de conquista, de manipu-
lacdo e de massificagéo. ®
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® por Larissa Oliveira e Gabarra

Entre o sagrado e as religioes:
a sincopa das matrizes
africanas nareligiosidade

afro-brasileira e

por Larissa Oliveira e Gabarra'

Olhar com os olhos de aprender, ou vivenciar com
a concentragdo de uma crianga africana submersa nos
costumes orais, € onde reside a base da aprendizagem, o
que consiste para Tierno Bokar em ouvir com os ouvidos
de escutar. Para o professor Amadou Hampaté B3, s6 as-
sim se pode ter na memoéria tantos detalhes do passado
que, ao tangencia-lo, a cena pretérita &€ suspensa e passa
a ser um filme onde o testemunho revive o acontecido
como um dos personagens. Por que essas palavras sdo
importantes para entender as religides afro-brasileiras e
suas inUmeras varidveis entrecortadas e entrecruzadas
com as circunstancias em que sdo experimentadas?

Pode-se dizer que a base reside primeiramente em
compreender que a Africa ndo & uma, que suas vozes
ndo sdo unissonas. Segundo Hampaté B3,

existem grandes constantes (a presenca
do sagrado em todas as coisas, a relagéo
entre os mundos visivel e o invisivel, entre
0os mortos e os vivos, o sentido comunita-
rio, o respeito religioso pela mée, etc), mas
também ha numerosas diferengas: deuses,
simbolos sagrados, proibigdes religiosas e
costumes sociais delas resultantes variam
de uma regido a outra, de uma etnia a ou-
tra, as vezes de uma aldeia a outra.?

E preciso, portanto, dois movimentos afetuosos e

comprometidos para compreender a diversidade do
que se denominou como religides de matrizes africa-
nas no Brasil. O primeiro deles & garantir a percepcéo de
que a Africa € um continente com inmeros deuses e
também inimeras imagens do que é sagrado, mas que
essas diferengas ndo estdo misturadas, desorganizadas;
cada localidade tem a sua forma de viver o sagrado. Os
simbolos sagrados podem ser santos catolicos, podem
ser o velho testamento, pode ser o cordo, mas também
podem ser os ventos, a tempestade, a cachoeira, o mar,
a pedreira, as florestas, as folhas, etc. Enfim, & preciso
saber de qual localidade dentro dessa imensiddo que
é a Africa se esta tratando para saber de qual simbolo
sagrado se esté falando.

O segundo movimento é entender que olhar ou
escutar sem estar integralmente conectado ao aprendi-
zado néo funciona para os conhecimentos de matrizes
africanas, pois a sincopa é dona do corpo, parafrasean-
do Muniz Sodré no titulo de seu livio Samba: o dono do
corpo, de 1998. Em sintese significa dizer que ela precisa
estar inteira (de corpo e alma) para ouvir, escutando;
para olhar, aprendendo.

O corpo € aquele que experimenta o ritmo. A sin-
copa, para as matrizes africanas, reside no ritmo e nele
fez a resisténcia daquilo que Ihes era mais sagrado: as
memobrias, as bagagens culturais, que ndo puderam ser
deixadas em Africa no momento do translado forgado.
O ritmo do tambor ou a sincopa da musica negra in-
veste no corpo que age, se mexe, se emociona. A partir
dessa constante africana — o tambor —, nota-se que as
variagbes da representacdo e normatizagdo do sagra-
do também & uma em cada pequena aldeia, em cada

1 Doutora em Histéria Social da Cultura pela PUC-Rio, mestre em Histéria Cultural pela Universidade Federal de Uberlandia e professora
adjunta de Histéria da Africa na Universidade Internacional da Integragéo da Lusofonia Afro-Brasileira, Ceard (UNILAB/CE).

2 Hampaté Bd, Amadou. Amkoullel: O menino Fula. SGo Paulo: Pallas, 2013. p.12



100

pequena casa de axé (até de uma mesma cidade), de
Candomblé, de Umbanda, de Samba, de Capoeira, de
Coco, de Jongo, de Batuque, Maracatu, Lundu, Catimbd,
Tambor de crioula, Calango. Para Muniz Sodré,

No contato entre as culturas da Europa e
da Africa, provocado pela didspora africa-
nizada, a muasica negra cedeu em parte 3
supremacia meldédica europeia, mas pre-
servando a sua matriz ritmica através da
deslocagdo dos acentos presentes na sin-
copagédo. A sincopa, ja dissemos, &€ uma
alteracéo ritmica que consiste no prolon-
gamento do som de um tempo fraco, um
tempo forte.®

Pensar a matriz ritmica africana é voltar a Hampaté
B4, é reviver o sagrado em todas as coisas. O que im-
porta reforcar & que entre o todo (sagrado) e as religi-
6es (os dogmas ou regulagdes para se experimentar a
fé socialmente) tem muitas formas de fazer o corpo se
emocionar e agir. Assim, olhar de fora, olhar com pré-i-
deias (preconceitos), é antes de mais nada ndo olhar,
nem mesmo escutar. E se manter no lugar confortavel
da ignoréncia mal educada, aquela que se diz sabedora
de algo que nunca aprendeu. Ouvir com ouvidos de es-
cutar & importante para compreender muitas informa-
¢oes contidas nos simbolos sagrados de uma religido,
de uma cultura religiosa, se assim preferirem.

Nossa Senhora do Rosério foi encontrada no mar pe-
los(as) escravizados(as). Os(as) escravizados(as) conta-
ram para seu senhor sobre a moga bonita que estava na
gruta e que precisava ser resgatada. O senhor, entéo, arru-
mou sua banda de musica e foi ao seu encontro, mas ela
nem ligou, néo sorriu, ndo olhou. Os(as) escravizados(as)
pediram para tentar, e o senhor deixou. Primeiro, vieram os
congos, eles(as) foram & mata, fizeram instrumentos com
os troncos das arvores e o couro de boi; ela ouviu aquela
madsica e sorriu, exalou um cheiro delicioso, se mexeu, dan-
¢ou, mas nao saiu do local. Entdo vieram os(as) mogambi-
ques vestidos(as) de branco, descalgos(as), pediram aju-
da os(as) marinheiros(as), que eram jovens muito fortes,
e sem dar as costas para a moga, tocando seus tambores,
conseguiram que ela os seguisse para fora do local. Os
brancos quiseram colocé-la numa igreja muito rica, gran-
de, mas & noite ela fugiu de novo para a gruta. Entdo o se-
nhor se convenceu de que ela queria ficar mesmo na ca-
pela que os(as) escravizados(as) tinham construido para
ela e ser louvada com o ritmo daquela populagéo negra.*

A moga branca aprendeu a dangar na sincopa
africana, naquela do ritmo dos congos, mogambiques

3 SODRE, Muniz. Samba: o dono do corpo. Rio de Janeiro: Mauad,
1998.p.25.

4 Essa vers@o do mito de Nossa Senhora do Rosdrio refere-se as
que foram coletadas durante pesquisa desenvolvida desde 2000
com os congadeiros do Tringulo Mineiro e Alto Paranaiba.
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No contato entre as culturas
da Europa e da Africa,
provocado pela didaspora
africanizada, a muisica negra
cedeu em parte a supremacia
meloddica europeia, mas
preservando a sua matriz
ritmica através da deslocagéo
dos acentos presentes na
sincopacdo. A sincopaq, ja
dissemos, € uma alteracéo
ritmica que consiste no
prolongamento do som de um
tempo fraco um tempo forte.
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e marinheiros que chegavam em Minas Gerais. Funda-
dor do Reinado do Congo (Congado) de Minas Gerais, 0
mito da Nossa Senhora do Rosério é dessas historias que
ganharam autonomia na boca das pessoas, de geragéo
em geragédo, que descenderam daqueles que experi-
mentaram o acontecido. Segundo Jan Vansina, espe-
cialista em historia oral e tradigées da bacia do rio Kon-
go, “toda histéria como construgcdo do passado & com
certeza, um mito"s. A histéria da moga branca que prefe-
re a sincopa ritmada dos africanos & melédica dos bran-
cos, como maneira de oragéo, & um registro do passado
dos afrodescendentes mineiros, que narra o protago-
nismo negro, a sequéncia das levas de escravizados e
escravizadas oriundos dos diferentes portos africanos,
as diferencas socioculturais africanas. Contada no in-
tuito de explicar suas origens, & consequentemente, a
historia dos africanos no Brasil, a partir da experiéncia
do sagrado.

O Congado & composto por varios grupos, deno-
minados ternos. Cada um tem sua propria indumentaria
e ritmo, e colocam-se em posi¢des diferentes na pro-
cissdo dos santos. Nesse momento, revivem o mito: logo
atras dos andores, encontram-se o rei e a rainha Congo,
depois sua corte, os mogambiques, atrds os soldados,
0s congos, e, por Ultimo, os marinheiros. Cada detalhe
que os distingue tem um significado, e por meio deles é
que se identifica quem sdo os mogambiques, quem séo
0s congos e quem sdo os marinheiros, representando
assim as diferengas socioculturais africanas.

A partir do mito sabemos que os marinheiros séo
0S mMais jovens, 0s congos 0s que chegaram primeiro, e
0s mogambiques os que chegaram por Ultimo. Congos
e mogambiques denominam também (além de gru-
po de congado) localidades africanas que participaram
do comércio negreiro. O Congo era um antigo reino que
teve seu auge entre os séculos 15 e 17. Seu rei, Manicongo,
dominava mais cinco regides®, constituindo um territo-
rio que hoje vai do litoral norte de Angola ao litoral sul do
Gabéo. Esse reino se envolveu com o comércio de es-
cravizados para os portos brasileiros durante todos os
quatro séculos do periodo escravagista. J4 Mogambique
era, nesse periodo, uma pequena ilha no litoral do que
hoje conhecemos como o pais Mogambique, na Africa
Oriental. Essa regido s6 forneceu escravizados(as) espe-
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cialistas em exploragdo de ouro profundo em larga esca-
la para o Brasil durante o fim do século 18 e inicio do 197,
principalmente para Minas Gerais. Portanto, conforme o
mito, os mogambiques, como eram chamados, foram os
Ultimos a chegar as novas terras; representando as sequ-
éncias de levas de escravizados(as) para o Brasil, oriun-
dos dessas duas regides africanas.

O longo e ininterrupto trafico oriundo de Congo-
-Angola imp&e aos congoleses a sabedoria da nego-
ciagdo com os brancos e as artimanhas com a igreja,
que souberam estabelecer ainda em Africa, como so-
beranos de suas terras. Por meio de documentagbes
diocesanas da época, & possivel respaldar a histéria
oral e entender que a vitoria dos escravizados(as) sobre
seus senhores, em certa medida, aconteceu por meio
das Irmandades dos Homens Pretos. No periodo escra-
vocrata, os africanos da costa do antigo reino do Kongo
constituiam as Irmandades Leigas de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito?, que serviram de instituigdes re-
gulamentadoras do cotidiano nas capitais e freguesias
do interior, e eram como bragos expandidos da buro-
cracia governamental®. Enquanto essas ordenavam e
davam assisténcia social aos escravizados(as) e liber-
tos(as), as Irmandades de S&o Francisco de Assis, Ca-
sas de Misericordia, entre outras, ordenavam e davam
assisténcia aos fazendeiros e comerciantes. As Irman-
dades de Nossa Senhora do Rosério e de Sdo Benedito
dos Homens de Cor também se organizavam em torno
do rei congo, eleito internamente, e criavam estratégias
para alcangar a liberdade de expressdo de seu sagrado,
e também do cativeiro, conquistando a propria alforria®.

Portanto, o congado é uma manifestagéo catdlica
e afro-brasileira, em louvor a Nossa Senhora do Roséario
e a S80 Benedito, e em homenagem aos reis e rainhas
congos. Para alguns, € uma religido, para outros, uma
celebragéo. Isso porque entre o sagrado e o uso que
se faz dele para regularizar socialmente a comunidade
existe uma enorme diversidade. Importa, nesse mo-
mento, entendé-lo como uma cultura local repleta de
simbolos sagrados e histéricos que se completam no
reviver da memoria africana no Brasil. Segundo Makota
Valdina Pinto, “é o ontem que vai servir como raiz, como
sustentacéo. (...) toda a recriagéo, toda a reelaboragéo,
toda reconstru¢do que a gente fez aqui no Brasil das tra-

5 VANSINA, Jan. Apud. MACGAFFEY, Wyatt. Crossing the River. Myth and Movement in Central Africa. International Symposium: Angola on
the Move: Transport Routes, Communication and History. Berlin 24-26 de setembro de 2003, p. 1.

6 VANSINA, Jan. Journal of African History, IV, | (1963), 33-38. Apud. FELIZ, Marc Leo, MEUR, Charles, BATULUKISI, Niangi. Art & Kongos. Bruxelles:

Van Eeckhoudt Sprl,, 1995, p.36.

7 FLORENTINO, Manolo. Em costas negras. Uma histéria do trafico atlantico de escravos entre a Africa e o Rio de Janeiro (século XViil e XIX).

Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1995.

8 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor. Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de Janeiro, séc. XVIll. Rio de Janeiro:

Civilizagéo Brasileira, 2000, p. 139.

9 Cf. BOSCHI, Caio Cesar. Os leigos e o poder (Irmandades e politica colonizadora em Minas Gerais). SGo Paulo: Atica, 1986.

10 Afirmagdo feita por Eduardo SILVA em palestra feita por ocasiéio das comemoragdes dos 120 anos da aboli¢éo. Rio de Janeiro: Irman-

dade do Rosdrio, 2008.
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digdes, das religiosidades de matrizes africanas. Coisas
essenciais que a gente mantinha.”

A crianga congadeira aprende sobre fé, ao mesmo
tempo em que aprende sobre histéria, em que aprende
sobre como viver nas circunstancias especificas daque-
le tempo e espaco. Isto & como disse Hampaté B4, viver
o sagrado em tudo. Ao construir sua memoéria familiar
por intermédio desse sagrado, seu posicionamento no
mundo é diferente do de outra crianga que ndo teve
essa oportunidade. Desde pequena ouve uma histéria
em que os(as) negros(as) venceram, cria certa referén-
cia sobre o protagonismo dos africanos e descendentes
no Brasil; diferente da maioria das histérias oficiais que
ird aprender durante sua vida.

Entender que essa &€ uma histéria sobre o periodo
escravocrata em que a populagdo negra venceu; ven-
ceu a disputa pela santa com seus senhores e assim
reviveram seu sagrado, na relagdo com a nova terra, é
um convite para apreender junto a religiosidade afro-
-brasileira. As religides sdo uma maneira de regular a
experiéncia social com o sagrado. O sagrado é o estar
no mundo; e, portanto, uma maneira de pensar o pas-
sado. Por isso, é possivel identificar a riqueza de saberes
e fazeres ancestrais que circulam nos ambientes de re-
ligiosidade, e ndo necessariamente em templos espiri-
tuais, igrejas ou terreiros. Se o sagrado estd em todas
as coisas e a sincopa ritmica & a resisténcia dessa me-
moéria corporal, o que se denomina como religido € uma
forma de limitar o sagrado a um simbolo e a uma con-
duta social. Para além de doutrinas religiosas, o didlogo
entre o visivel e o invisivel, entre os mortos e os vivos,
significa a ligagdo com a vida e o cosmo que a crianga
em formagéo recebe, e que o adulto mantém e desen-
volve ao longo da vida. Nesse sentido, a religiosidade é
base de sustentagdo da visdo de mundo de alguém ou
de um grupo, faz parte da heranga cultural das pessoas.
Dialogar com o sagrado afro-brasileiro e suas inUme-
ras maneiras de se expressar culturalmente & procurar
compreender as visées de mundo e as histérias ali pre-
sentes e representadas. Esses universos sdo ensinados
em casa, entre familiares, entre os amigos intimos, entre
os entes queridos, desde a tenra idade, na maioria das
vezes por meio de histérias transmitidas oralmente. E
uma aprendizagem lenta, cheia de detalhes, repeti¢oes,
sonhos e experiéncias, que ajuda a construir o seu lugar
no mundo e a maneira de memoriza-lo.

Por isso, quando somos de fora e fomos criados a
partir de outra maneira de ser e estar no mundo, che-
gamos perto para observar e participar e ndo entende-
mos toda a simbologia ali presente. Somos confronta-
dos pelo diferente. Podemos aprender com ele ou criar
explicagdes proprias para justificar o que observamos. A
segunda opgédo estd muito préxima do que chamamos
de reafirmar um pré-conceito e, consequentemente,
agir de forma discriminatéria. Se nos ativermos a esses
simbolos como uma maneira de contar uma historia,

® por Larissa Oliveira e Gabarra

procurando desvenda-los, nos permitindo ver com o
olho de aprender, ouvir com ouvidos de escutar, pode-
mos aprender em vez de rejeitar.

No cotidiano escolar ndo cabe uma visdo religiosa
dessas culturas, mas cabem a atencgéo e a valorizagdo
dos saberes desses rituais para a aprendizagem dos
protagonismos negros, das histérias oficiais vistas por
outros adngulos, das produgdes dos artefatos e estilos
estéticos incorporados nas indumentérias para desen-
volver a autoestima do afrodescendente e o respeito
pelas suas raizes por parte da populagéo branca. Uma
das diretrizes da Lei n° 10.639/03 é conhecer o protago-
nismo da populagdo negra e suas contribuicées para o
Brasil, j& que parte de nossa histéria foi silenciada. Uti-
lizando um ditado popular africano, “enquanto o ledo
ndo contar a sua histéria, s6 conheceremos a histoéria
do cagador”, € importante identificar a maneira como o
ledo registrou o seu passado. O professor pode escrever
junto com os estudantes a histéria do ledo, entendendo
que foi no reviver os rituais, no ouvir de escutar, no olhar
de aprender os mitos, no fazer dos adornos corporais
que o ontem ficou marcado no hoje. Outras culturas lo-
cais — além do congado —, formas de expressdo do sa-
grado de matrizes africanas, também trazem elementos
importantes para a formagéao da crianga e dos jovens no
cotidiano familiar.

A escola precisa entender que para além das de-
nominagodes de religides de matrizes africanas, o sagra-
do, que estd em qualquer cultura local, é diverso e rico
em informacgdes sobre nossa histéria, artes e tecnolo-
gias. Que o africano & parte da formacgéo social do Brasil,
e conhecer e valorizar sua contribuigéo é essencial para
nos sustentarmos no coletivo, como nagéo soberana, e,
individualmente, como pessoas. E preciso que a educa-
¢ao formal faga intersecg8es com essas culturas locais,
cujo sagrado as envolve, para se tornar mais acessivel,
mais interessante, mais dinédmica e, assim, mais demo-
crética e inclusiva. ®

11 PINTO, Makota Valdina. Participagéo na mesa Ubuntu Pensamento Africano para o Mundo.
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Educacao em didlogo com as
religiosidades de matrizes
africanas e indigenas no Brasil:
quatro esquinas para abrir

caminhos e

por Luiz Rufino'

19ESQUINA
Exu ndo carrega fardos

No Brasil hd uma cantiga iorubé entoada nas tradi-
¢oes de terreiro, em especial nas comunidades de can-
domblé Ketu, cuja tradugdo de um de seus versos para
o portugués diz: Exu Odara ndo tem sua cabega para
levar carrego. O orixa Exu é certamente um dos signos
negro africanos no Brasil que nos ajuda a pensar as re-
lag6es raciais e as violéncias produzidas pela l6gica co-
lonial. Ndo coincidentemente, Exu € o principio que pelo
seu carater plural, dialégico, inacabado e inventivo diz
muito sobre os modos de sentir, fazer e saber negro afri-
canos recodificados na diadspora.

Pintado como o diabo judaico-cristédo, Exu sofre a
regulagcdo de um modelo politico que se quer Gnico. Essa
I6gica diz muito sobre aquilo que se busca interditar por
ameacar o projeto dominante colonial do Ocidente eu-
ropeu. A aposta que fago como ponto de partida para a
conversa aqui proposta é que o orix3, principio explica-
tivo de mundo seminal, ndo é transformado como signo
a ser recusado por mero desconhecimento. A sua regu-
lagao/interdicao é funcional para que o projeto monolé-
gico, conforme é o colonial, possa se erguer.

Se Exu ndo carrega fardos em sua cabega, aqueles
que ainda insistem em julgar a pluralidade como ame-
aga e se colocam contrérios ao didlogo responséavel pa-

decem de obsessbes cartesianas e neuroses racistas
proprias dos efeitos empregados pelo carrego colonial.
Cabe salientar que a colonizagéo, ao contrario do que
muitos pensam, ndo é um projeto datado. O empreen-
dimento colonial permanece até os dias de hoje em nés
e em nossas relagdes, expressando-se de diferentes
maneiras. Outro ponto a ser destacado € que o padréo
colonial se plasma em nossas vidas por meio de uma
I6gica escolarizante. A colonizagéo forja linguagens, pra-
ticas, mentalidades e discursos que sdo aprendidos por
meio de uma agenda curricular da dominacgéo.

As obras coloniais operam também de forma su-
til, dissimulada, e penetram em diferentes camadas das
existéncias no intuito de aquebrantar presencgas, sabe-
res e memorias. £ nesse sentido que penso esses feitos
e 0s homeio como carrego colonial. Em contraponto ao
seu modo, aponto que as tradigoes lidas como religiosi-
dades de matrizes africanas e indigenas compreendem
diferentes sistemas de organizagdo de mundo, saben-
¢as comunitérias, ancestrais e tecnoldgicas. Essas tra-
digbes sdo horizontes politicos, poéticos, éticos e esté-
ticos que nos ajudam a lavrar outro Brasil. Dessa forma,
em didlogo com diferentes culturas que se encruzilham
nessas bandas, firmo a aposta que outro Brasil pode ser
riscado. Um Pais que honre e dignifique as memoérias e
saberes ancestrais de suas comunidades e contrarie ra-
dicalmente os pressupostos erguidos e mantidos pela
I6gica dominante. Um Brasil encruzilhado em aldeias,
quilombos e terreiros, experiéncias que ao longo do
tempo tem rogado esperangas, contrariando a escassez
produzida pelas monoculturas coloniais.

1 Professor da Faculdade de Educagdo da Baixada Fluminense (FEBF) da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ) e do Programa
de p6s-graduagéo em Educagdo, Cultura e Comunicagdo em Periferias Urbanas (PPGECC-Uerj).



106

29 ESQUINA
Catequese como colonizagao, a face da cosmofobia

A colonizagdo tem como pilares que sustentam
sua arquitetura a intervengdo militar, o carater teologi-
co-politico e a plantation. Esses aspectos se conectam
e produzem impactos nos nossos modos de vida até os
dias de hoje. Entretanto, & comum né&o tratarmos com o
devido cuidado a complexidade, a sofisticagéo e a atu-
alizagdo desse multifacetado sistema de violéncia. Em
relagdo ao carater teolégico-politico, podemos conside-
rar que no Brasil a catequese cumpriu importante papel
em favor dos propdsitos coloniais, pois a converséo da fé
cristd ndo foi meramente um problema das experiéncias
tecidas livremente com o sagrado, seus mistérios, ritos e
narrativas. A catequese, no contexto colonial, cumpriu a
fungdo de reconhecimento forgado da coroa portugue-
sa, subordinagéo fisica, cognitiva e moral dos coloniza-
dos, aprendizagem compulséria da lingua estrangeira e,
principalmente, operou no desmantelamento de cos-
mologias, gramaticas maternas, sabedorias ancestrais e
arranjos comunitarios. Nesse sentido, a converséo forga-
da como parte das agdes politicas da empresa colonial
produziu ao longo do tempo a fratura de diversos mun-
dos e o desvio existencial de seus praticantes.

Nos dias de hoje sdo comuns episddios denomina-
dos como intolerancia religiosa, que no caso das religio-
sidades de matrizes africanas e indigenas séo reivindica-
dos por seus praticantes a serem tratados como racismo
religioso. Se escavarmos mais profundamente as vérias
camadas que vestem os atos de terror e violéncia con-
tra as comunidades miradas pelo racismo, percebere-
mos que esses atos mantém vinculos com as métricas
coloniais. A intoleréncia religiosa acaba operando como
uma categoria genérica que abrange diferentes inves-
timentos de aniquilagdo de saberes, linguagens, quebra
de vinculos comunitarios, desmantelo, desvio, domina-
céo de principios explicativos de mundo que tém a raga/
racismo como elementos estruturantes.?

O lavrador, quilombola e mestre de tradi¢do Anto-
nio Bispo dos Santos (Négo Bispo) deu uma importante
contribuicdo para este debate ao dizer que a coloniza-
¢éo instaura um padrdo cosmofdbico que orienta e or-
ganiza suas politicas®. Esse padrédo ao longo do tempo
foi divulgado como processo civilizatério e promovido

2 Sobre esses processos, destaco as contribuigcdes de diferen-
tes autoras e autores que problematizam o racismo/colonizagéo
como légica de violéncia, que instaura um amplo repertério de
exterminio. Nesse sentido, o padrdo de poder colonial produz dife-
rentes formas de assassinar. O modelo dominante incide na pro-
ducgdo de assassinatos ho campo do saber, nomeado como epis-
temicidio (Carneiro, 2005), exterminios nas esferas da linguagem,
nomeado como semiocidio (Sodré, 2017), quebra e subordinagdo
de arranjos comunitérios, nomeado como comunitaricidio (Gros-
foguel, 2018), desmantelamento e produgéo de esquecimento de
principios explicativos de mundo, que séio nomeados como colo-
nialidade cosmogédnica (Walsh, 2009).

3 Ver Santos (2015, 2022).

® por Luiz Rufino

Se a colonizagdo se ergue

nas contratualidades da

raga, racismo, género,
heteropatriarcado e na
dicotomia humano e naturezaq,
todos esses aspectos
ganharam for¢a nas narrativas
impostas pela catequese.
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ao status de desenvolvimento. Porém, a cosmofobia
opera na produgdo do medo, recusa e hostilidade ao
cosmos, como também é o modo que marca a politica
de identidade produzida pela empresa colonial no que
tange seu viés teolégico-politico.

Se a colonizagdo se ergue nas contratualidades da
raca, racismo, género, heteropatriarcado e na dicotomia
humano e natureza, todos esses aspectos ganharam for-
Ga nas narrativas impostas pela catequese. Assim, na me-
dida em que um padréo de poder se impde contrario as
diferencas praticas de saber, referenciadas nas matrizes
africanas e indigenas, sdo produzidas como ndo possi-
veis, pois sdo fixadas no lugar do que deve ser negado e
combatido. Instdncias com salvagéo, promessa e pecado
adentram o cotidiano da coldnia e passam a operar como
normativas de mundo, mesmo que esses termos ndo
constituam sentido para outras experiéncias coexistentes.

No Brasil, a pauta religiosa ndo pode ser tratada
meramente como uma questdo experimentada diante
o fendmeno da fé, como muitos tentam vesti-la, em um
véu de pureza e de isengdo diante da trama histérica
que a ata. Nesse sentido, ela demanda enfrentamento
ético, politico e pedagdgico que assuma responsabili-
dade com a vida em sua diversidade, que nos termos da
nossa experiéncia implica compromisso com a trans-
gressdo dos pardmetros coloniais.

Se Exu Odarj, que na tradigdo iorubé e consequen-
temente nos transitos afro-diaspéricos versa sobre o
dominio da alegria, da abundéncia, da sorte, da ami-
zade, da autonomia e da liberdade do corpo nédo tem
cabecga para levar carrego, por quais motivos até os
dias de hoje se sustenta a toada “s6 Jesus expulsa o Exu
das pessoas”? As tradigdes de terreiro ou povo de axé,
como oOs seus praticantes autodeclaram, dizem sobre
experiéncias complexas que tém como nucleo o entre-
lacamento de espiritualidades negro-africanas resse-
mantizadas nos varios fluxos da didspora e referenciais
indigenas, que atam uma inacabada rede de sabedorias
ancestrais. Suas existéncias sdo orientagdes pedagdgi-
cas diante de um mundo contrério a diversidade, pois
elas tomam a comunidade como orientagéo principal.
A conjungdo de ancestralidade e comunidade imanta
forgca e expande o sentido e a continuidade da vida nas
préaticas e ritos cotidianos.

39ESQUINA

Terreiros e povo de axé: conhecimento, autoria e politica
devida

@ por Luiz Rufino

Partindo do pressuposto de que o Brasil, tal qual
conhecemos, foi erguido entre a violéncia do aconteci-
mento colonial, o despedagamento de varios mundos,
mas & também resultado de encruzilhamentos e rein-
vengdes, como poderiamos pensar o lugar das cha-
madas religiosidades de matrizes africanas e indigenas
nessa trama?

Até aqui ja foram apresentados alguns argumentos
que problematizam como diferentes sistemas de orga-
nizagdo de mundo, suas narrativas explicativas e préati-
cas de saber foram e continuam a ser aquebrantados
por um padrdo monolégico que, para avangar em seu
projeto de dominagéo, investe na violéncia. Nomeando
a légica colonial como uma espécie de carrego produ-
tor de quebranto politico, olho grande da dominacgéo,
que produz efeitos que despotencializa a vida e fazem
minguar a forga de seus praticantes, nos cabe destacar
formas abridoras de caminhos, que nos convocam ao
vencimento dessa demanda.

Nesse sentido, trago para essa conversa o filésofo
e tedlogo Jayro Pereira de Jesus? importante referéncia
para as comunidades de terreiro no Brasil, que nos con-
vida a pensar os contextos das chamadas religiosidades
de matrizes africanas e indigenas como tempo e espago
de reposicionamento dos grupos afetados pelo trauma
do racismo/colonialismo. Segundo Jayro, os terreiros
compreendem invengdes comunitarias que resguardam
as memobrias e sabedorias ancestrais de diferentes gru-
pos e seus repertoérios politicos, filoséficos, pedagodgicos,
artisticos e préaticas de cuidado em prol do bem viver®.
Tendo como base a reflexdo do pensador, que toma as
tradigbes dos povos de terreiro como orientagéo episté-
mica para uma critica ao modelo dominante, avangamos
na credibilizagdo dos repertérios de saber assentados no
axé (forga vital) dessas comunidades e no protagonismo
de sua intelectualidade.

Destaco a importancia de reposicionarmos as li-
derancas das comunidades tradicionais de matrizes
africanas e indigenas como intelectuais publicos, que
zelam pela memobria, sabedoria, poética e politica das
suas comunidades e atuam na defesa da vida, em sua
plenitude e diversidade. Os terreiros emergem como
nlcleos da produgéo da presenga, afirmando, de forma
positiva, suas identidades culturais, fortalecendo seus
vinculos, redes de protecgéo, e expandindo a meméria
como agéncia de politicas e tecnologias ancestrais.

Ancestralidade, categoria-chave nas praticas dos
povos de terreiro no Brasil, emerge, como nos ensina
Eduardo Oliveira (2012), como uma ética. Ainda sobre a
categoria ancestralidade, a professora Leda Maria Mar-

4 Jayro & membro fundador do Movimento Ubuntu de Direitos Humanos Distrital de Amado Bahia. Na década de 1980, foi um dos funda-
dores, na Baixada Fluminense (Nova Iguagu), do Instituto de Pesquisa e Estudo da Lingua e Cultura Yoruba (Ipelcy), que organizou e dina-
mizou o Projeto Tradi¢do dos Orixds, responsavel pelo mapeamento primdrio dos terreiros na regido da Baixada Fluminense, articulagdo
e mobilizagdo das comunidades diante do recrudescimento do racismo religioso no Brasil. A iniciativa produziu o dossié A Guerra Santa
Fabricada, que foi entregue em Brasilia (DF), na época ao Subprocurador Geral da Republica Claudio Lemes Fonteles, e simultaneamente

& Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

5 Cito o pensamento do professor Jayro a partir de conversas que tive pessoalmente com ele entre os anos de 2017 e 2020, em encontros

no Rio de Janeiro e em Salvador.
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tins (1997) nos diz que é o principio base e o fundamen-
to maior que estrutura toda a circulagédo da energia vital.
A ética, como uma filosofia politica, nos faz a seguinte
pergunta: como eu respondo ao outro com a minha
propria vida? Como eu fago da vida um ato responsivo
e responsavel para o outro? Perguntas que as comuni-
dades de terreiro tém exercitado responder na medida
em que compreendem a existéncia como uma inscri-
¢ao circular, inacabada e em relagdo. Esse exercicio se
expressa no aforismo presente nos terreiros brasileiros,
que dizz chegamos aqui carregados nos ombros dos
que vieram antes, € em nNossos ombros carregaremos
0s que irdo vir depois.

As bases éticas, estéticas e educativas tecidas nas
comunidades tradicionais de matrizes africanas e indi-
genas no Brasil se inscreveram como espagos de aco-
Ihimento, cuidado, fortalecimento e protegdo de suas
comunidades diante do trauma imposto pelo racismo.
Outro aspecto exercitado por meio da ética ancestral
séo as politicas de vida que contrariam a légica de mor-
tandade perpetrada pelo continuo colonial. Assim, cabe
destacar que a ancestralidade instaura, por meio do mito,
rito e corpo (Oliveira, 2012) nas dindmicas comunitarias
uma produgdo combatente ao esquecimento. Se as ba-
ses filoséficas praticadas nas culturas de axé nos ensi-
nam que s6 hd morte para o esquecimento, & por meio
da ancestralidade como orientagdo que pauta o saber
cotidiano na comunidade que se performa a vida como
continuidade, em um principio circular.

4° ESQUINA

Terreiro educador: as religiosidades de matrizes afri-
canas e indigenas como tempo e espacos de aprendi-
zagens plurais

No Brasil se torna cada vez mais urgente reivin-
dicarmos qual é a verdadeira tarefa da educacéo. Ao
longo de mais de cinco séculos a educagdo tem sido
submetida aos pardmetros impostos por uma agenda
curricular que nos escolariza fincada no modelo domi-
nante. A educagéo, ao longo do tempo, tem comungado
de muitas premissas fundamentadas na catequese, e &€
por esse motivo que temos muita dificuldade em pen-
sé-la de forma plural, critica e libertadora. Se no curso
colonial ha a eleigcdo de um padréo de ser (submetido
as contratualidades de raca e género) e saber (subme-
tido & racionalidade do ocidente-europeu), a educagéo
eleita por esse modelo ird acontecer contrapondo a di-
versidade do mundo, seja essa diversidade relativa as
multiplas formas de existir, como também as formas de
conhecer, inventar e praticar o mundo.

A educacéo tem como fundamento a vida. Assim,
ela acontece na diversidade e nos seus ciclos. Expressa
na cultura, nos modos de sentir, fazer e pensar as coi-
sas, ela estabelece vinculos profundos com a ances-
tralidade e a comunidade. Dimensdes que abracam e
sustentam seus praticantes. Diante do que foi dito, salta

@ por Luiz Rufino

uma questdo: como, em um contexto em que a vida e
a diversidade vém sendo sistematicamente atacadas,
podemos pensar a educagéo?. A provocagédo que fago
€ que se torna necessario driblarmos os discursos e in-
tengbes que pintam a educagdo como uma promessa
de salvagéo. Esses discursos esvaziam o sentido radical
da educacéo, retirando dela seu compromisso com a
diversidade da vida e suas mdltiplas formas de saber.
Ao meu ver, no Brasil uma das principais tarefas educa-
doras € a busca permanente pela descolonizagéo.

A educacédo para as relagdes étnico-raciais, como
nos ensinam as professoras Nilma Lino Gomes (2017),
Petronilha Beatriz (2008) e Iolanda Oliveira (2012), € uma
dessas praticas descolonizadoras. Educar para as rela-
¢oes étnico-raciais trata criticamente o problema do ra-
cismo no Brasil, reposiciona de forma afirmativa as popu-
lagbes afetadas pela violéncia racial, interpela, de maneira
responsével, os grupos beneficiados por essa dindmica
a reverem seus privilégios e a atuarem contrérios a eles,
alarga as subjetividades capturadas pela I6gica colonial,
reivindica a memoéria das comunidades afetadas como
orientagéo ética, estética, e tensiona as l6gicas de classi-
ficagdo social do saber. Tendo como pressuposto esses
argumentos, podemos defender que os terreiros, como
tempo e espacgo de ritualizagdo da vida cotidiana, refe-
renciados por praticas de saber que tém a ancestrali-
dade como politica e o fortalecimento da comunidade
como proposito, sdo, em suma, contextos educadores.

Porém, no Brasil de hoje, quem tem mais a apren-
der com os terreiros? Considerando que vivemos emum
pais que violenta cotidianamente praticantes das reli-
giosidades afro-amerindias e seus espagos sagrados,
quais sdo as ligdes que esses contextos compreendidos
como sistemas de organizagdo de mundo, percepgéo
sensivel da vida, cuidado comunitarios e formagéo edu-
cativa podem nos apresentar para cultivarmos uma so-
ciedade mais justa? O que salta como ponto alto nesse
debate é o fato de que uma educacgéo libertadora, que
conflua no didlogo com multiplas vozes, tera de apren-
der também com os terreiros e seus praticantes.

O racismo constituiu uma espécie de blindagem
cognitiva (Tavares, 2015), que ndo permite que reco-
nhegcamos certos tempos/espagos e praticas como
dotadas de valores inestimaveis na lavra de outros
horizontes e esperancgas. Essa blindagem & o que
mantém a légica colonial ativa nas nossas relagées e
enraizada no tecido social. O racismo direcionado as
religiosidades de matrizes negro-africanas e indige-
nas as concebe como algo a ser recusado, estabele-
cido no medo e cristalizado no desvio. Pintaram Exu
como o diabo. Logo Exu, aquele que ndo tem cabecga
para carregar fardos.

Na cosmogonia yorub3, preservada em parte das
tradigdes religiosas afro-brasileiras, Exu & exatamente
aquele que cumpre o papel de imantar a energia cria-
dora, multiplicd-la e compartilha-la. Esse carater faz
com que ele seja lido como o principio dindmico das
existéncias, senhor dos movimentos, acontecimentos,
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linguagens que atravessam tudo o que é tocado pela
vida. Exu é aquele que carrega o axé da criagdo, por isso
ele é compulsorio, estd em tudo e participa de tudo que
existe, existiu e ainda ira existir.

Como alguém que tece intimidade com os pro-
cessos de aprendizagem, tendo a pensar Exu como
educagéo, j& que é também nesse fendmeno que se
encruzilham os processos de circulagdo de experién-
cia, curiosidade, dlvida, inventividade e, principalmen-
te, responsabilidade. Se na poética yorubj, avivada nos
terreiros daqui, Exu se posta na encruzilhada, hos convo-
cando a fazer de nossas vidas uma resposta responséa-
vel, a educagéo faz o mesmo. O problema é que em um
mundo obcecado pelos caminhos retos, grande parte
dos que por aqui caminham esqueceram a capacida-
de de dobrar a esquina e ser tocado pela diferenca. ®

Glossario

Cosmofobia > termo cunhado pelo lavrador e lideran-
ca quilombola Antonio Bispo dos Santos (Négo Bispo)
para caracterizar os modos de ser e saber coloniais
(ocidente-europeu) que recusam a diferenga, relagao
e intimidade com a diversidade da vida. A cosmofobia
pode também ser lida como atitude dos herdeiros e
escolarizados no padrdo dominante, que & mantida em
prol da protecéo, privilégio e lucro, diante do ataque a
diversidade.

Ressemantizada > a expressdo é utilizada nesse texto
para fazer referéncia aos processos de travessia, dia-
logo e atualizagdo cultural das tradigdes negro-africa-
nas no Novo Mundo. Relacionada ao acontecimento e a
experiéncia da didspora africana, o termo é emprega-
do para pensar as redes de conhecimentos, memoarias
e identidades transatlanticas na formacgéo da tradigéo
afro-brasileira.

Imantar > a palavra é utilizada no sentido de estabelecer
vinculos que produzam forga e energia capazes de ge-
rar unido e movimento. Nesse caso, a palavra é invocada
para cruzar as dimensdes da relagdo entre ancestralida-
de e comunidade.

@ por Luiz Rufino
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Matrigestando Saéis:
reflexoes parauma
educacgao pluriversal

por Aza Njeri'

Abrindo a gira

Oh, gira, deixa a gira girar...>

Comeco esse didlogo pedindo agd?®, pois falar com
quem estd no chdo da escola ndo é tarefa facil, e deve
ser feita de forma horizontal. Nesse sentido, busco a Fi-
losofia Kindezi, dos povos Bakongo, da atual regido do
Congo e Angola, apresentada pelo fildsofo Bunseki Fu
Kiau (2000), e por Makota Valdina (1997). Nela, acredita-
-se que todo muntu (ser humano) & um sol vivo. Assim,
0 nascimento de uma crianga €& o nascer do sol na co-
munidade, sendo responsabilidade coletiva gestar esse
sol. O ser solar, que todos somos, é dotado de forga vital
(Ntu), e devemos cuidar para que tal energia ndo venha
a diminuir, causando o apagamento deste sol.

Nesta perspectiva, ha a figura do Ndezi, aquela pes-
soa que, na comunidade, pratica a Kindezi, isto &, res-
ponséavel por “ajudar esse ‘sol vivo' a brilhar e a crescer
em seu estéagio inicial” (Ani, 2018). Séo os pais, os avos
(ou outros mais velhos) e os professores, aqueles que,
primeiramente, “matrigestam” as poténcias solares em
sua caminhada rumo ao sol do meio-dia.

Matrigestdo, em didlogo com Oyeronke Oyewu-
mi (2016) e Flavia Pinto (2021), pode ser compreendida
como a heranga do matriarcado africano nas didsporas.
Na Nigéria, por exemplo, ao tornar-se uma lya (mae), a
mulher ganha poderes politico-sociais na comunidade,
e Cheikh Anta Diop (2014) afirma que essa experiéncia
sociocultural € um ponto de unidade africana, ou seja,
€ repetida, guardada as especificidades, em diversas
sociedades do continente, principalmente aquelas de
base matriarcal.

Com a invaséo europeia, 0 sequestro para a escra-
vidéo, o inicio da Maafa (Ani, 1994; Njeri, 2020), isto &, a
desumanizagéo radical vivida por pessoas negras nas
Amérikkkas®, os valores e crencgas africanos foram trans-
portados para as afro-didsporas em formacgéo. Quer di-
zer que, ao chegar neste territorio, os africanos, radical-
mente desumanizados, portavam o corpo, a palavra e
o conjunto de crengas filoséfico-culturais, sendo essas
as bases da resisténcia negra neste novo territorio. Algo
gue podemos verificar nas fabulagées criticas (Hartman,
2021) e literarias de obras nacionais como Um defeito
de cor (2017), de Ana Maria Gongalves, Agua de barrela
(2018), de Eliana Alves Cruz, ou ainda, em O caminho de
casa (2017), da Ganesa Yaa Gyasi.

A professora Azoilda Loretto da Trindade (2010)
aponta para os valores afro-brasileiros na educacéo.
Herangas civilizatorias africanas que véao fundar e en-
raizar as préaxis afro-brasileiras. Para a autora, a circula-
ridade, a oralidade, a energia vital, a ludicidade, a me-

1 Doutora em Literaturas Africanas e pesquisadora de Filosofias, Culturas, Literaturas e Artes Africanas e Afro-Diaspéricas. Professora do
Programa de Pos-Graduagdo em Literatura, Cultura e Contemporaneidade PUC-Rio. Coordenadora e professora de graduagéo do De-
partamento de Letras PUC-RJ e professora do Instituto de Pesquisa Pretos Novos-RJ. Coordenadora do Laboratério de Estudos e Pesquisas
Interdisciplinares sobre o Continente Africano e as Afro-Didsporas PUC-Rio. Escritora, roteirista, multiartista, critica teatral e literaria, pod-
caster, youtuber e mée.

2 Verso da cangdo “Deixa a gira gird”, do grupo Os Tincods.
3 Expressd@o comum utilizada para “pedir licenga” nas casas de candomblé.

4 Em diGlogo com os Estudos Afrocéntricos (Asante, 2009), ao nos referirmos & supremacia ocidental brankkka, nés grafamos com triplo
K em referéncia simbélica & Ku Klux Klan. Assim, vocabul@rios como Amerikkka (continente e pais) e os demais ligados & brankkkitude
recebem esta grafia.
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méria, a ancestralidade, a musicalidade, a corporeidade,
a religiosidade e o cooperativismo/comunitarismo sdo
cosmosensibilidades africanas presentes nas comuni-
dades afro-brasileiras, utilizadas como ferramentas de
resisténcia, permanéncia e continuidade. Azoilda, fale-
cida precocemente, deixa inacabadas reflexbes sobre
afetividades como outro valor herdado a ser colocado
na célula filoséfica cultural.

Em minhas pesquisas no Laboratério de Estudos e
Pesquisas Interdisciplinares sobre o Continente Africa-
no e as Afro-Diasporas (Lepecad/PUC-Rio), pertencente
ao Programa de Pés-Graduagdo em Literatura, Cultura e
Contemporaneidade (PUC-RIO), partimos, atravessamos
e dialogamos com Azoilda e o projeto A Cor da Cultu-
ra. Assim, humildemente, atualizamos as concepgodes de
religiosidade para espiritualidade, j& que as matrizes es-
pirituais africanas no brasil® sdo, na verdade, filosofias éti-
cas de vida que se afastam muito da concepgéo ociden-
tal de religido; de cooperativismo/comunitarismo para
aquilombamento, pois, como afirma Abdias Nascimento
(20]9), “Quilombo quer dizer reuniéo fraterna e livre, so-
lidariedade, convivéncia, comunhao existencial” (Nasci-
mento, 2019, p. 290-29]); e acrescentamos a matriges-
tdo oriunda do matriarcado africano como outra heranga
que compdée o mapa/mandala dos valores civilizatérios
afro-brasileiros criado pela mestra Azoilda.

Enquanto valor filosofico-cultural africano, o ma-
triarcado utiliza-se de suas caracteristicas xenofilicas,
cosmopolitas e coletivas como estratégia de resisténcia
e permanéncia para toda a populagéo, pois, ensinando
pela oralidade, essas mulheres se tornam portadoras da
cultura, a0 mesmo tempo em que promovem o desen-
volvimento da mudanga social (Dove, 2020). De modo
explicito, eram mulheres negras que desviavam alimen-
tos para a senzala; que conheciam as ervas para a ferida,
aborto ou doengas; que se organizaram em irmandades;
que trabalhavam no mercado ndo s6 sustentando os
seus, mas também acumulando riquezas. Quando aden-
tramos a experiéncia espiritual, os “pais” e “mées” das ca-
sas de santo matrigestam as relagdes daquele espaco.

Ressaltamos, portanto, que a matrigestdo ndo é
centrada na gestacéo fisico-uterina ou na binaridade de
género tipica do modelo ocidental. Apesar de sua origem
cultural africana estar atrelada ao parimento, a travessia
do Atlédntico causou uma fratura no ser, em que a forca
vital foi dragada e as préaticas ressignificadas. Apos a volta
em torno da arvore do esquecimento®, homogeneizaram
os africanos, apagando suas singularidades e préaticas
autoctones, atribuindo-lhes a alcunha de negros e os en-
viando para a escravizagéo. Ainda assim, memorias, cren-

5 Em diglogo com os Estudos Afrocéntricos (Asante, 2009), grafa-
mos o substantivo préprio brasil com letra mindscula, como for-
ma de retirar seu poder simbélico de supremacia, universalidade
e dominagdo.

6 Arvore no Benin utilizada pelos escravocratas como simbolo e
ritual do esquecimento da vida africana, antes dos escravizados
serem embarcados e enviados para as Amérikkkas.

por Aza Njeri
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cas e valores do continente africano, dentre eles o ma-
triarcado/matrigestao foram resguardados e serviram de
ferramentas de resisténcia fabulativa para as diadsporas.
Percebemos tais fabulagdes impressas na ética e forga
vital das palavras - “as palavras tém poder!”, diziam os
antigos; na corporeidade lUdica da ginga, - afinal, o corpo
€ a morada do ser! -; e nas crengas, filosofias e compor-
tamentos culturais guardados nas gavetas da memoria.
Assim, todo o conjunto filoséfico-cultural relacionado ao
matriarcado € incorporado as crengas filosofico-cultu-
rais afro-diasporicas, transformando-se, dentro da rea-
lidade do Estado da Maafa (Njeri; Aziza, 2020), em valo-
res e comportamentos cujas perspectivas matrigestam
e acendem poténcias solares e fazem as comunidades
negras permanecerem.

Compreendemos que a matrigestdo nas didsporas
€ valor de aquilombamento compartilhado por todas as
pessoas afro-descendentes da comunidade, indepen-
dente de sua expressdo no mundo, pois o foco estd na
responsabilidade de ser um Ndezi, isto & um acendedor
de séis da humanidade do outro (Njeri, 2019).

O Ndezi, matrigestor, compreende a integralidade
do solzinho que hé pouco despontou para a existéncia,
e sabe que sua passagem pela vida serd atravessada
por um pluriverso de questdes e possibilidades que de-
safiardo seu brilho. Quando se trata da educacéo infantil,
é imprescindivel que todos os agentes que a integram
estejam alinhados neste valor, respeitando as criangas
como individuos integrais. Perguntas como “o que vocé
quer ser quando crescer?” devem ser evitadas, pois, além
de introduzir ansiedade e conduta neoliberal na crianga-
da, partem da perspectiva de que a crianga é alguém a
vir a ser, e ndo alguém que ja é, plenamente, no presente.

Podemos observar essa nocdo de integralidade
atribuida as criangas no itan iorubd, que conta a histéria
de como os Ibeji, gémeos Taiwo e Kehinde, enganaram
Iku, a morte. Diz a histéria que lku estava levando todo
mundo de um povoado, sem distingdo de idade, género
ou riqueza. A populacdo, amedrontada, se perguntava
o que fazer para amansar a fome de Iku. Foi quando os
Ibejis tiveram uma ideia para resolver o problema: eles
ficariam escondidos na mata, e quando Iku passasse,
tocariam em seu atabaque uma melodia méagica que
seduziria a morte e a poria para dancgar. Assim foi feito. O
que lku ndo sabia, porém, é que havia duas criangas, ja
que apenas uma delas se apresentou & morte a convi-
dando para dangar. E conforme iam tocando e dangan-
do, os gémeos se revezavam, sem que lku percebesse.
Assim, exausta de tanto dangar, Iku implorou para que a
musica cessasse, fazendo um trato com os Ibeji de que
ndo levaria mais ninguém antes da hora desde que a
musica ndo fosse mais tocada. Trato feito, e a méaxima “o
sorriso de lbeji afasta a morte” foi enraizada na ances-
tralidade iorubana, afinal, duas criangas, utilizando da
musicalidade, corporeidade e ludicidade, conseguiram
proteger o seu povoado da morte.

por Aza Njeri

Educacgéo Pluriversal para sociedades pluriversais

Ofilésofo Ailton Krenak em seu livro Ideias para adiar
o fim do mundo (2019), afirma que nds somos viciados
em modernidade. Tomo a liberdade de acrescentar: so-
mos viciados em modernidade e em progresso a todo
custo. O modelo civilizatério ocidental &€ neoliberal e a
educacgédo tem acompanhado essa agenda, com pers-
pectivas conteudistas e focadas em exames universita-
rios. Na légica do “estudar para vir a ser alguém na vida”,
aquele sol vivo introduzido no sistema educacional em
toda poténcia, a cada ano vai sendo desinstrumentali-
zado de sua humanidade e lucidez critica, para ser en-
quadrado na ultracompetitividade contemporanea, que
causa frustragdo e sentimento de inadequacéo, afinal,
ndo hé espaco para a vitoria de todos no sistema capi-
talista, ao mesmo tempo em que, moldados pela com-
petitividade, ndo aceitamos sermos os loosers.

Uma educacédo pluriversal, portanto, estd preo-
cupada com a promocéo da inteireza da humanidade
solar de todas as pessoas. AO mesmo tempo em que
trabalha com a quebra do pacto narcisico da branqui-
tude (Bento, 2002), comum as sociedades ocidentais
ou ocidentalizadas, como a brasileira. A compreenséo
pluriversal & aquela que entende a pluriversalidade do
existir; dos saberes, olhares e perspectivas; de universos
(é multiverso!); de filosofias e histéria; €, principalmente,
a pluriversalidade de ética e estética.

Para pensar uma educagao que envolva a popula-
G&o brasileira, devemos considerar o pluriverso cultural,
territorial, econdmico, ético e estético que tem o nosso
pais, e discutir a agéncia que suleara (noés nao nortea-
mos nada!) o processo educativo, verificando se o ensi-
no-aprendizagem tem sido em prol de uma promogéo
da humanidade dos educandos-educadores, ou de um
reforgo do lugar universal limitador da liberdade de ser
e estar no mundo.

Sabendo que a educacéo pluriversal € agregadora,
deixa-se de lado a competitividade e o espirito bélico da
agenda ocidental, para instituir o campo do “também”,
da soma, do mais. Assim, ndo interessa derrubar os sa-
beres eurorreferenciados para instituir saberes ame-
fricanos’ (Gonzalez, 1988), e sim, fazé-los conviver na
harmonia da soma universal em prol de criangas mais

7 Amefricanidade é um conceito de Lélia Gonzalez (1988) acerca
da formagdo politico-cultural brasileira e da Ameérikkka. Conside-
ra-se o cruzamento e enraizamento politico-cultural dos povos
origindrios do continente com os povos africanos sequestrados
para ca.
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solares. Com um trabalho pedagégico pluriversalizado,
colhe-se o mais potencializador para cada préatica. Na
matematica, por exemplo, ha espaco para a discusséo
filos6fica da geometria do universo, passando pelos sa-
beres de Maat, pelos jogos de mancala e amarelinha,
e pela observagdo das geometrias das trangas nagds
(santos, 2013).

A interdisciplinaridade & uma das caracteristicas
da educacdo pluriversal, em que a fazenga e suas prati-
cas constroem saberes criticos no educando de manei-
ra mdltipla. Ao estudar geologia, biologia, educacéo da
natureza, &€ imprescindivel que essas disciplinas estejam
alinhadas aos saberes dos povos originarios que pos-
suem uma cosmosensibilidade culturalmente protetora
dos ecossistemas. O trabalho com o jongo e a capoeira
na educacéo infantil enfatiza o desenvolvimento da ora-
lidade e do ritmo ao cantar as cantigas, além de apre-
sentar as criangas nogées como circularidade, corpo-
reidade, espacialidade entre outros.

Langar méo de recursos audiovisuais também & in-
teressante. Por meio do cinema, conhecemos a histéria e
nos inspiramos em personalidades cujas trajetérias séo
empoderadoras; com podcasts, podemos introduzir di-
versos temas como ecologia, alimentagdo e bem-viver.
E ainda podemos promover, entre as criangas, a cons-
trugdo de seus proprios trabalhos coletivos audiovisuais,
passando, de forma ladica, por todas as etapas do proje-
to - concepgao, pesquisa, roteiro, pré-producéo, grava-
¢ao, edicdo, mixagem e divulgagdo. Um exercicio de co-
letividade que origina um produto palpével, contribuindo
para a autoestima das criancas (afinal elas produziram!)
e as introduzindo de forma agradavel e potencializado-
ra nas dindmicas contemporéneas de comunicagdo e
expressdo. Para a produgdo de uma pega audiovisual
mobiliza-se areas cujas expertises podem ser utilizadas
em diferentes outras atividades: pesquisa, escrita, criati-
vidade, estética, composi¢cdo de imagem, musicalizagéo,
impostagéo de voz, incentivo ao falar em/para o publico,
trabalho em grupo, responsabilidade com o coletivo, uso
de tecnologias audiovisuais, técnicas de som e imagem
e insercdo no mundo contempordneo de forma suave
e saudavel, que mobiliza o saber africano de coletivida-
de expresso no provérbio “se quiser ir rapido, va sozinho,
mas se quiser ir longe, vd acompanhado”.

A educacéo pluriversal considera que a arte € ma-
terial fundamental para o ensino-aprendizagem pra-
zeroso. A propria concepcdo de educagdo deve ser
tensionada para que novos cenarios e praticas peda-
gobgicas possam ser integrados no fazer da escola. Nos
alimentarmos de saberes e sabencgas pluriversais na
pratica educacional em geral, e escolar, em especifico,
contribui criativamente para a construgdo de solucdes
aos desafios impostos pela contemporaneidade. Uma
educagdo emancipadora e dialogante com a contem-
poraneidade é aquela que se preocupa com a pluralida-
de de formas de ser e estar no mundo, abandonando o
olhar excludente, exclusivista e homogeneizador univer-
sal da perspectiva eurocéntrica sobre a compreenséo

por Aza Njeri

do educar. Principalmente porque uma educagéo que
s6 apresenta uma forma de lidar com as problematicas
da vida tende a construir individuos limitados nas solu-
¢oes de seus problemas.

Num répido e superficial olhar para a realidade
historico-social da educacéo brasileira, podemos per-
ceber lacunas na concepgéo filoséfica e de agenda na
construgdo dos paradigmas educacionais. Miramos,
quase que ingenuamente, nas experiéncias ocidentais,
tomando-as como avangadas, modernas, essenciais
e, talvez por assimilagdo colonial, ignoramos seu com-
portamento predatdrio em nome do progresso, seu as-
pecto belicista e competitivo, e, sobretudo, fechamos
os olhos para a fome, guerras, violéncias generalizadas
e racismo produzido pela agenda ocidental nos Ultimos
quinhentos anos.

O provérbio “uma agéo vale mais do que mil pala-
vras” nos convida a olhar os passos das poténcias mun-
diais, educadas, ricas e bem-sucedidas para verificarmos
suas caminhadas, procederes e éticas. E nos pergunta-
mos criticamente se séo essas trajetdrias que queremos
para nbs e nosso futuro. Em didlogo com Frantz Fanon
(2005), ndo imitemos a angloeuropa, porque o que eles
fazem de melhor é a colonizagdo, a dominagéo e as guer-
ras. Que possamos praticar uma educagdo promotora
do bem-viver e da integralidade de todos os seres; que
olhemos para a 4gua, montanha, vento, floresta, como
entidades plenas, inteligentes, sdbias e integradas 4 teia
ecossistémica, e ndo como commodities que abaste-
cem a nossa sede pelo progresso.

Uma sociedade comprometida com a solaridade
do planeta e de todas as pessoas que o compdem se
expressa numa educagéo solar, que promove o brilho
de todas, todos e todes, sem excegdo. Pessoas que ndo
possuem seus sois acesos ndo fazem uso da totalidade
de suas potencialidades, pois 0 apagamento do sol de
suas humanidades acarreta limitagées no livre pensar
e livre escolher, ja que se retiram as possibilidades de
compreender a pluriversalidade de caminhos da vida, e,
desempoderados, buscam o encaixe no lugar comum,
pré-moldado, brankkko, patriarcal e ocidental.

Tal situacdo nos leva a uma pergunta essencial para
esta discussdo: a quantas anda o brilho solar daque-
les que acendem sdis? Ao olharmos para os Ndezi, pais,
professores, matrigestores da poténcia do outro, verifi-
camos os desafios rochosos enfrentados. Afinal como
trabalhar em plenitude se a violéncia, o racismo e a Ma-
afa atravessam verticalmente a prética do existir em um
pais como o Brasil. Na experiéncia sudestina, onde eu
me localizo, & comum (porém nao é natural!) criancas
estudarem desviando das balas assassinas que cruzam
o territério da escola, que deveria ser primordialmente
de acolhimento e seguranga. Como acender o sol do
outro se nos sentimos ansiosos, depressivos, empobre-
cidos e desvalorizados? O esvaziamento das gradua-
¢oes em licenciatura em todo o nosso pais materializa a
descrenga da nossa sociedade na educagéo. Frases que
ouvimos todos os anos nos "Dia dos Professores” como
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“ser professor € missdo” e “educagédo é o nosso futuro”
soam como uma sentenga de morte, um fardo, um pac-
to com a pobreza. Educar & prosperar. Precisamos virar
essa chave enquanto sociedade e promover a prosperi-
dade integral de todos que fazem parte da educagéo. E
prosperidade é solaridade.

Uma educacéo libertadora (FREIRE, 1967), de cara-
ter pluriversal (NJERI, 2019; 2020) e antirracista deve ser
preocupada com a formagédo de sujeitos criticos de si
e do mundo, instrumentalizados com ferramentas que
consideram os violentos desafios de se viver num brasil
contemporéneo. Para a pluriversalidade, nem a huma-
nidade e nem a educagdo sdo conceitos universais. A
universalidade &, na verdade, uma perspectiva de ser
e estar no mundo dentro de um pluriverso de outras
perspectivas. Assim, a educagéo pluriversal &€ aquela
que aplica a agéncia da liberdade critica e do respeito
a humanidade que ha: em todas as pessoas e em tudo
(KRENAK, 2019). Nessa légica, utilizam-se dos pluri sabe-
res e tecnologias - sem apropriagdo! - para construir
sujeitos criticos, autdnomos e autodeterminados, com
bagagens de conhecimentos suficientes para que se-
jam responsaveis por si e pelo mundo a sua volta. ®

® por Aza Njeri

Pessoas que ndo possuem
seus sois acesos ndo fazem
uso da totalidade de suas
potencialidades, pois o
apagamento do sol de suas
humanidades acarreta
limitagées no livre pensar

e livre escolher, ja que se
retiram as possibilidades

de compreender a
pluriversalidade de caminhos
da vida, e, desempoderados,
buscam o encaixe no lugar
comum, pré-moldado,
brankkko, patriarcal e
ocidental.
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Pretogués’

1 Este texto &€ uma vers@o modificada, especialmente para este
projeto, de um capitulo do livro Latim em Pé: um passeio pela
formagdo do nosso portugués, de Caetano W. Galindo, publica-
do pela Companhia das Letras, em 2023.

por Caetano W. Galindo?

E uma imagem muito corrente no nosso imaginario
reconhecer que o portugués que noés falamos no Brasil
foi “influenciado” por linguas africanas e indigenas. Mas
raramente alguém determina direito que influéncia foi
essa (além de apresentar pequenas listas de uma duzia
de palavras emprestadas), e isso sempre acaba fazen-
do supor que a trajetdria da lingua portuguesa entre nés
seguiu estivel e impavida, recebendo meras salpicadas
dessas tais influéncias externas.

S6 que essa historia tem vérios problemas.

No caso das linguas trazidas pelos africanos escra-
vizados, se deixarmos a coisa seguir nessa toada, nés,
de alguma maneira, acabamos pensando na coexis-
téncia, ao longo do tempo, de duas realidades isoladas,
estaveis e autossuficientes, o portugués e a Africa, que
apenas tiveram contato suficiente para que uma possa
alterar levemente a outra. Dois s6lidos que se tocam. Ou,
pensando numa imagem que sempre me parece (til, &
como supor um marco de pedra deixado pelos portu-
gueses no nosso litoral, um monumento que se deixa
afagar de leve por brisas de outras paragens, mas que
nunca muda a sua substancia.

A rota do portugués, da Europa até a nossa boca,
seria entdo um caminho em linha reta, sob fraco chuvis-
co de palavras de outros lugares.

Mas essa interpretacédo de todo o processo deixa de

por Caetano W. Galindo

lado algo que foi fundamental mesmo na histéria euro-
peia do nosso idioma. E que nao se trata apenas de con-
tato, mas de situagées em que uma populagédo se vé em
posicdo como que “subalterna” linguisticamente e preci-
sa aprender outro idioma, que acaba entdo sendo sub-
metido a uma espécie de destilacdo, em que suas for-
mas proéprias, antigas, sairdo profundamente alteradas.
O que estamos descrevendo aqui, na histéria brasileira
do portugués, por exemplo, ndo &€ um contato superficial.
Estd mais para absorgéo. Ou, na palavra preferida da pro-
fessora Yeda Pessoa de Castro, interferéncia.

Outra coisa que fica de fora daquele modelo sim-
plificado de contato sem contato & a possibilidade de
que as populagdes africanas que chegaram aqui, vindas
de contextos marcadamente multilingues (e que ainda
tém essa natureza: a Africa abriga hoje talvez um terco
de toda a diversidade linguistica mundial), singulariza-
dos também por formas horizontais de intercdmbio e
de influéncia linguistica, teriam uma maneira diferente
de lidar com toda essa situagdo do choque entre idio-
mas. Talvez uma nogédo maior de interpenetrabilidade e
multilinguismo, menos tipicamente europeia e menos
delimitada, tenha chegado aqui com os negros africa-
nos; uma nogdo mais parecida com a dos pensadores
indigenas contemporaneos, que lamentam a imposi¢céo
da unidade das linguas gerais brasileiras, mesmo sen-
do elas de origem local, sobre a coloridissima variedade
dos idiomas nativos dos vérios grupos originarios.

O curioso é pensar que essa postura, essa facilida-
de de encarar a variedade e a intercompreenséo entre

2 Professor de histéria da linguistica histérica na Universidade Federal do Parand desde 1998. Hd mais de 20 anos se dedica a estudar e tra-
duzir a obra de James Joyce. Escreveu um guia de leitura do Ulysses, chamado Sim, eu digo sim, e também Latim em pé: um passeio pela

formagéo do nosso portugués, além de livros de ficgéo e poesia. .
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idiomas diferentes, acabou se manifestando por aqui na
adogédo precoce de um portugués matizado por esses
escravizados, e pode ter redundado, ao fim e ao cabo,
justamente na estabilidade do dominio dessa lingua na
nossa terra. Aqueles africanos se viraram como pude-
ram com O pouco acesso que tiveram ao portugués, e
com isso acabaram cravando o portugués neste territd-
rio, e com novas caracteristicas.

Ou seja, se pensarmos nas linguas africanas, espe-
cialmente nas linguas do grupo banto, como uma es-
pécie de superestrato, de camada linguistica que ab-
sorve e transforma a lingua dominante do espago em
que se instala, e ndo como mero tempero do nosso
cozido antropofagico, comegamos a ver possibilidades
muito maiores de entender como elas podem ter agido
de modo mais aprofundado sobre a nossa lingua. Muito
além daquelas listinhas de palavras.

E, para isso, pode ter sido até um facilitador o fato
de ter sido intencionalmente diluida a grande variedade
de idiomas, de grupos linguisticos diferentes, que che-
garam até aqui, o que acabou gerando uma populagéo
que era um mosaico de pecgas inter-relacionadas, mas
n&o idénticas (as linguas bantas que vieram para céa s&o
razoavelmente préximas entre si). Se o objetivo dos co-
lonizadores, dos traficantes, dos capitdes do mato e dos
compradores de gente era desumanizar aquelas pesso-
as, desconsiderar suas singularidades e tratd-las como
massa Unica de exploracgéo, esse tiro, cultural e linguis-
ticamente, pode ter saido pela culatra. Aquele grande
coletivo africano, diverso e a principio desarticulado,
pode ter sido capaz de agir de modo unificado no pro-
cesso de absorgdo e mudanga do portugués, de uma
maneira que talvez ndo tivesse sido possibilitada caso
as “bolhas” de um ou outro idioma africano tivessem
mantido intocadas as vias de comunicagdo entre os es-
cravizados que tivessem apenas a mesmissima origem,
0 mesmissimo idioma.

Eles ndo tinham opgéo. Precisavam aprender o
portugués. E a partir dai talvez o nosso portugués tam-
bém néo tenha tido opgéo: teve que ser completamen-
te alterado por essa nova massa de falantes.

Mas essa suposta homogeneizagdo decorrente do
aprendizado necesséario do portugués como Unico gran-
de meio de contato entre os proprios escravizados, e
também entre eles e o restante da estrutura social, ndo
chega a apagar completamente uma divisdo que ainda
se percebe étnica, cultural e linguisticamente, entre o le-
gado deixado pelos povos africanos no Sudeste do pais
e no Nordeste (sobretudo na Bahia), e isso em razdo do
afluxo mais consideravel de grupos trazidos da dita Costa
dos Escravos para desembarque no porto de Salvador.

Esse grupo tinha uma presenga mais marcante de
falantes de ioruba, negros na época (e de certa forma
até hoje) reconhecidos como nagés. E de 14 que provém
muito do que identificamos com a cultura afro-brasileira
da Bahia, na musica, na culinria e na religido. Essa pro-
funda marca cultural (sublinhada pela fortissima presen-
ca desses escravizados na demografia da regigo) deixou

® por Caetano W. Galindo
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nitidos registros no vocabulario dessas éreas, em pala-
vras como orix4, axé, vatapa, e de modo mais geral nas
ditas linguas-de-santo, utilizadas em tradi¢gbes e ritos
afro-brasileiros.

Por outro lado, o grupo que mesmo no Nordeste pa-
rece ter sido mais numeroso, e que se tornou hegemé-
nico, no Sudeste tinha maior percentual de falantes de
linguas bantas, especialmente o quimbundo. Esse grupo
parece ter tido um papel mais destacado nos processos
de carater mais estrutural, caracterizados ndo pela ma-
nutencédo assim tdo marcada de tragos e sistemas cul-
turais, mas por uma maior integragdo e difusdo de ca-
racteristicas. Mesmo as palavras que herdamos dessas
linguas tendem a pertencer menos a um vocabulério
diretamente ligado a “coisas” trazidas da Africa ou, em
outras situagdes, tendem a ter se adaptado e ganhado
sentidos novos por aqui.

Pense apenas nas palavras quitanda e carimbo.
Elas provém do quimbundo e, apesar de terem sentidos
muito neutros, singelos em nosso uso cotidiano, par-
tem de uma historia dolorosamente ligada ao trafico de
gente africana, pois na origem se referiam, respectiva-
mente, aos locais onde os escravizados eram vendidos
na Africa e ao sinete de ferro quente com o qual eram
marcados na propria carne.

Outras palavras bantas também parecem, como
no caso de certos vocdbulos de origem tupi, ter uma
ligagéo afetiva muito direta com a nossa lingua. E cer-
tamente o caso de cacula e cafuné que, mais do que
carregarem afeto, estdo bastante associadas a inféncia.

Essa passagem do mundo diretamente ligado a es-
cravizagdo e a criagdo de uma cultura, digamos, “negro-a-
fricana” no Brasil, para o cenéario mais generalizado do uso
da lingua pelos brasileiros pode servir como transicéo para
uma ideia ainda mais impactante a se explorar aqui, e que
vem sendo cada vez mais entendida como uma poderosa
leitura para explicar a dimenséo real da participagédo dos
falantes africanos no desenvolvimento desse nosso “latim
em pd™. A nogdo de “aprendizagem imperfeita”.

E sejamos diretos: a transmisséo, a aquisi¢do e a
aprendizagem de um idioma sdo sempre “imperfeitas”,
na medida em que cada geragéo, e mesmo cada indi-
viduo, desenvolve uma versdo sempre ligeiramente al-
terada da lingua que era falada antes. Mas é 6bvio que,
quando um contingente imenso de gente precisa se
virar com um idioma novo, tal situagcdo & marcada de
modo mais intenso por essas alteragdes que surgem no
processo de aprendizado.

Essa dindmica costuma entrar em cena na histéria
das linguas toda vez que um contingente muito gran-
de de adultos precisa aprender um idioma novo em
circunsténcias, digamos, pouco favoraveis. Como isso
aconteceu com milhées de escravizados que forma-
ram, com seus descendentes (e os indigenas), a maioria
da populagéo de toda a histéria da colénia, 0 que vem

por Caetano W. Galindo

sendo aventado por mais e mais pesquisadores é que
teriam sido justamente os falantes africanos em terras
brasileiras os responséaveis pela formagéo e pela difusdo
do portugués brasileiro no que ele realmente tem de
seu. Por mais que ndo tenhamos um censo oficial antes
daquele realizado em 1872, os dados que conseguimos
levantar até aqui a respeito da demografia brasileira
mostram sempre esse padrdo: nunca fomos um Pais de
brancos. E se ndo é nada absurdo supor que um grupo
majoritério da populagdo tem grande probabilidade de
influenciar mais o futuro do idioma do que um grupo
minoritario, 0 que acontece quando esse grupo majo-
ritario & composto de falantes que apenas aprenderéo
o idioma quando adultos, e em uma situagdo mais do
que adversa?

Em certas regides e em certos momentos, como
no 4pice do periodo da extragdo de ouro em Minas Ge-
rais, a participagdo do elemento africano na sociedade
local pode ter sido maior que 70%. Assim, se vamos con-
siderar proporgdes e probabilidades, a ideia de que o
contingente numericamente dominante de africanos,
indigenas e mesticos & que vai dar o tom da lingua que
se instalard em nosso Pais comega a parecer muito mais
sedutora do que aquele estranho modelo de um caldei-
réo portugués que recebe pitadas disso e daquilo.

Outro dado relevante, iluminado também por es-
tudos recentes, €& a constatagdo de que a maior mobi-
lidade de pessoas dentro do Brasil, em todo o periodo
colonial, também foi de escravizados. A medida que os
ciclos econdmicos se sucediam e o capital migrava para
pontos diferentes do territério, o grande movimento de
pessoas foi o da massa de trabalhadores escravizados,
e ndo da meia dlzia de senhores donos de bens, bichos
e pessoas. Isso ficou mais evidente quando o trafico de
negros africanos foi primeiro proibido “para inglés ver”,
em 183], e depois, de maneira mais efetiva, em 1850, o
que gerou um gigantesco movimento de escravizados
do Nordeste agucareiro para o Sudeste cafeeiro, assim
como para o Centro-Oeste. Esse processo também foi
acompanhado pelo que se chamou de uma ladinizagédo
dos escravizados, cada vez mais nascidos aqui e ja fa-
lantes do portugués.

Assim, é de novo sedutora a possibilidade de que
a estranha (ainda que relativizavel) homogeneidade do
portugués falado no Brasil se deva a esse movimento
constante de massas de escravizados, de negros, in-
digenas e pardos, que levavam de uma regido a outra
a versdo que tinham absorvido, modificado e herdado
daquele tal “pretogués”, como dizia a linguagem do
preconceito racial e linguistico do Brasil Colénia, mui-
to antes da reapropriagdo do termo pela intelectual e
ativista negra Lélia Gonzalez, por exemplo. Assim, teriam
sido eles os principais responséaveis por fazer com que
as varias partes do territorio tivessem contato umas
com as outras e fossem, elas também, homogeneizan-

3 “Latim em pd” & uma expressdo tirada da letra da cangdo “Lingua”, de Caetano Veloso, que sempre me pareceu uma bela descrigéo
dessa nossa versdo moderna e triturada do que um dia foi o idioma do Império Romano.
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do seus usos.

Isso aponta para um cenério em que o Brasil lin-
guistico, que vigorou até meados do século 18, no qual
as linguas gerais de base tupi ocupavam um espago
definitivo e se difundiam rumo ao sertdo a partir de dois
grandes ndcleos, Amazdnia e arredores de S&o Paulo,
acabou sendo de fato substituido por um espraiamen-
to do portugués vinculado diretamente ao Nordeste, a
lavoura que se servia de mao de obra escrava, € aos
negros africanos. Nessa situacgéo, fica nitido que eles te-
riam sido a linha de frente da real lusitanizagdo do ter-
ritério, ao mesmo tempo em que iam transformando a
lingua aprendida numa coisa efetivamente nova, depois
levada para outros pontos do Pais @ medida que os ci-
clos econdbmicos se sucediam, cada um com seu centro
em um ponto diferente do territorio.

Se & para pensarmos no portugués brasileiro como
algo que se encontra num caldeiréo, & preciso reconhe-
cer o quanto o conteldo desse caldeirdo teve que ser
mexido e remexido para produzir a nossa atual paisa-
gem linguistica. E & preciso reconhecer também que os
primeiros e mais importantes desses movimentos fo-
ram determinados pela grande massa de falantes afri-
canos que iam carregando e modificando essa lingua
durante todo o processo, que assim acaba refundado e
recaracterizado por eles.

Deixa eu fazer um pequeno desvio aqui, € nés ja
voltamos a isso.

N&o é raro, no mundo da tradugéo literaria do in-
glés para o portugués, que acabe surgindo o problema
do Black English (inglés negro) ou African-American
Vernacular (vernaculo afro-americano). Como qual-
quer marca que se desvie do padréo culto, ela apresen-
ta problemas especificos de tradugéo.

Mas o Black English esté longe de ser um mero so-
taque nos Estados Unidos. Ele é nacional, transgeracio-
nal, presente e reconhecivel como tal por uma imensa
fatia da populagéo; talvez pela totalidade da populagéo.
E, dessa forma, pode ser empregado de maneira muito
habil pelos escritores, sendo capaz de fornecer informa-
Gcao étnica e cultural sobre um personagem que nem
precisa ter sido descrito.

Duas frases, e sem maiores estardalhagos pode-
mos marcar alguém como falante de Black English.

O ideal, em tradugédo, seria podermos reproduzir
esse efeito. Mas invariavelmente topamos com essa
impossibilidade. Ndo ha, no portugués do Brasil como
um todo, formas especificamente negras de uso que
néo se restrinjam em geral ao emprego de vocabulario
especifico e a seu uso em situagdes e regides bem de-
finidas. E o Black English tem toda uma gramética que
€ apenas sua.

Apesar daquele uso real e pejorativo da expresséo
"pretogués” no periodo colonial, e apesar da riqueza do
vocabulario e mesmo das estruturas diferentes das "lin-
guas-de-santo” e das “linguas secretas” de antigas co-
munidades quilombolas, aparentemente ndo sobrou no
nosso panorama linguistico mais amplo um dialeto ou
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um jargéo especificamente negros, algo que nos permi-
ta, em situagdes diversas de uso urbano da lingua, mar-
car definitiva e exclusivamente como negro um usuério
da lingua. E a tradutora ou o tradutor que tiver que lidar
com aquela cena em que um personagem “se entrega”
como negro em duas frases ndo tem muito a que recor-
rer no portugués brasileiro, sem correr o risco de pro-
duzir uma caricatura grotesca e regionalmente limitada.

Mas, aqui como em vérios outros momentos, talvez
essa aparente impossibilidade, essa aparente inexistén-
Cia, precise apenas ser vista por outras lentes.

Se, por exemplo, a professora Yeda Pessoa de Cas-
tro tem razéo (e ela costuma ter razao), podemos atri-
buir a essa interferéncia das linguas bantas muito mais
do que os processos de “simplificagdo”, que é tradicio-
nal atribuir aos casos de aprendizagem imperfeita. Um
desses processos, por exemplo, é a tendéncia de enxu-
gamento ainda maior das regras de concordancia no-
minal e verbal, que ja vinham alteradas desde o tempo
do latim cléssico. E o tipo de caso em que vemos sur-
gir uma frase como "os menino caiu’, em que a marca
de plural fica apenas no artigo "os"’, com o substantivo e
o verbo ainda no singular, tendéncia que pode ter sido
reforgada por uma caracteristica estrutural das linguas
bantas, que fazem seu plural ndo no fim da palavra, mas
com um prefixo.

Mas uma Unica caracteristica de um idioma como
o quimbundo, por exemplo, poderia explicar varias ou-
tras marcas da pronudncia brasileira. Trata-se do fato de
que (como também o tupi) as linguas bantas tendem a
aceitar apenas silabas compostas por uma consoante
seguida de uma vogal. Nada de encontros consonan-
tais, nada de silabas que se fechem com outra conso-
ante. E & uma linha de pesquisa interessante tentar ave-
riguar o quanto isso pode ter determinado fenémenos
como a nossa preservagdo mais plena do vocalismo
latino (mastigado pelos portugueses), a insergéo de vo-
gais para desfazer certos choques consonantais (como
em ritimo, téquinico), o apagamento do "r" dos infinitivos
(cata, fazé, medi), e mesmo a nossa dificuldade em lidar
com palavras que apresentam dois encontros conso-
nantais seguidos (prépio, poblema, dible). Podemos es-
tar diante de uma situagdo que de fato mal pode ser tra-
tada como simples influéncia, num quadro que aponta
muito mais para um movimento em que o Nosso portu-
gués parece ter sido estruturalmente alterado por esses
falantes de linguas africanas.

NoOs talvez ndo vejamos o nosso portugués negro,
ndo porque ele ndo esteja aqui, mas porque estamos
constantemente imersos nele. Porque, no Brasil, o pre-
togués &, num sentido muito importante, o Unico por-
tugués real.

Apesar das adversidades, foi a lingua falada por ne-
gros e mesticos que dominou o Brasil. Somos um Pais
que fala portugués como fruto direto da presenca negra.

Influéncia? Leve brisa sobre o monumento de pedra?

Talvez estejamos diante de coisa muito diferente: o
portugués brasileiro como broto africano, flor de Luanda. ®
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Literatura Negra

® por Mario Augusto Medeiros da Silva

e Literatura Marginal-
Periférica: algumas
ideias para o Projeto
A Cor da Cultura e

por Mario Augusto Medeiros da Silva'

H& um conjunto significativo de escritores, intelec-
tuais e ativistas, de um lado; livros, estudiosos, encontros
e debates que autorizam, ao longo do século 20 e no
século 2], afirmar e defender a presencga das Literaturas
Negras e Periféricas no sistema literario brasileiro. Con-
tudo, isso ndo quer dizer que haja consenso, mesmo en-
tre aqueles que as produzem e defendem, sobre o que
elas sejam (suas definigdes) e a quem se destinam pre-
ferencialmente. Desta forma, trata-se delas aqui como
ideias que organizam socialmente produgdes artisticas
e definem posigdes no espaco literario e politico da his-
toria social e literaria brasileira.

A existéncia de escritores(as) negros(as) na poe-
sia e romance brasileiros pode ser recuperada desde os
séculos 18 e 19, com Domingos Calda Barbosa, Teixeira
de Sousa e Maria Firmina dos Reis, respectivamente. Tal-
vez ndo seja possivel falar, nesses momentos, de uma
literatura negra brasileira, pelo fato de aqueles(as) es-
critores(as) nao criarem e/ou reivindicarem esse titulo.
O mesmo valera ainda para autores(as) como Francisco
de Paula Brito, Auta de Souza, Machado de Assis, Cruz e
Souza, situados no século 19; ou ainda, Lima Barreto, Ber-
nardino da Costa Lopes, Hermes Fontes, Perilo DOliveira
ou Lino Guedes, no comego do século 20.

Aqui reside um ponto importante e aproximativo:
essas estéticas passam a ganhar significados literarios
- e também politicos — no momento em que assim sdo

nomeadas por alguém que lhes atribua tais predicados.
Desta forma, no caso da literatura negra brasileira, ela
passa a ser assim distinguida por escritores e pesquisa-
dores na metade do século 20.

De outro lado, no &mbito das associagdes politicas
e culturais negras daquele momento, como a Frente
Negra Brasileira ou a Associagédo Cultural do Negro, ca-
nones literarios séo reivindicados como definidores do
que os(as) escritores(as) de entéo faziam, estabelecen-
do-se uma ponte entre aquele presente e um passado
ressignificado. Desta maneira, questionava-se o fato de
0 maior romancista da literatura brasileira ser um “mu-
lato” — o que implicaria discutir o tema do embranque-
cimento. Também pautava-se 0 momento em que o eu
enunciador ou o autor literario criariam marcas textuais
ou assumiriam responsabilidades por um discurso que
criasse um universo ficcional onde o negro é o tema; e
ele fosse recriado esteticamente, figurando a realidade
social criticamente - ndo podemos esquecer que ha
aqui um tenso didlogo entre literatura e sociedade, o
que significa, no final do século 19, relagdes entre pro-
ducéo literéria, escraviddo, abolicdo e Republica.

Desta forma, Machado de Assis, Cruz e Souza ou
Lima Barreto, por exemplo, passam a ser eleitos como
vertentes fundantes diferentes, para alguns, da passa-
gem de personagens a autores negros brasileiros, rele-
vantes para os primérdios do que poderia ser entendi-
do como uma Literatura Negra. Escritores e intelectuais
como Oswaldo de Camargo passam a ressignifica-los,
no ambiente daquelas associagées. Na primeira meta-

1Professor Livre Docente do Departamento de Sociologia da Unicamp e Diretor do Arquivo Edgar Leuenroth (AEL-Unicamp). Autor dos livros
Os escritores da guerrilha urbana: literatura de testemunho, ambivaléncia e transigdo politica (1977-1984) [2008]; A descoberta do Insdlito:
literatura negra e literatura marginal no Brasil (1960-2020) [2023, 2a. ed]. Co-organizador das obras Polifonias Marginais (2015) e Rumos

do Sul: periferia e pensamento social (2018).
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de do século 20, entre os anos 1920 e 1940, ha a criagédo
desse cdnone com Lino Guedes e Solano Trindade, so-
mando-se aquele trio. Portanto, a ideia de uma literatura
negra brasileira possui uma histéria mais antiga do que
a sua conformacéo. Sera tdo somente nos anos 1960 e,
em particular, na década de 1970, que autores negros
dirdo, claramente, que produziam uma estética litera-
ria negra, majoritariamente publicada como edi¢ées de
autor, que se nutria de fontes vindas do passado, por
vezes sendo necessario recupera-las. Nesta seara, es-
tamos falando, além de Camargo, de autores como Oli-
veira Silveira, Eduardo de Oliveira, Carlos Assumpcgéo €, a
partir de 1978, do conjunto de autores que se responsa-
bilizaram e orbitaram as paginas dos Cadernos Negros,
depois organizados pelo Quilombhoje Literatura.

A passagem de personagem - muitas vezes este-
reotipado negativamente — a autor — portanto, ocupan-
do-se da criagéo literaria — representaréa para os escri-
tores e criticos defensores da ideia de literatura negra
uma reversdo simbdlica e politica importante. Abre-se
o debate acerca dos significados de um escritor negro
figurar no universo ficcional, a personagem negra e sua
forma de estar neste mundo particular. O que & um ne-
gro brasileiro? Como é sua vida? Quais sdo os seus dile-
mas existenciais, afetivos, politicos, sexuais, etc? Em que
se distinguem do que seja um branco? Quais as marcas
criativas e politicas que separam um autor negro de um
autor nao negro? O que ¢é literatura negra? E possivel um
autor negro que néo escreva literatura negra? E possivel
uma literatura negra que ndo seja escrita por um autor
negro? Existem limites criativos para a literatura negra
brasileira — ela pode ser realista, naturalista, erética, ma-
gica, ficgdo cientifica, policial, etc?

Essas perguntas fazem parte do debate iniciado
nos anos 1980, entre escritores e pesquisadores da lite-
ratura negra brasileira. E elas encontrariam, no final do
século 20, a novidade do sistema literario brasileiro que
foi o movimento da Literatura Marginal, dos anos 1990.
Aqui se assumem como marcos temporais a publica-
¢do do romance Capéo Pecado (2000) e as edicées an-
tolégicas Caros Amigos: Literatura Marginal (2001, 2002
e 2004), tal qual foi estabelecido no trabalho pioneiro da
antropdloga Erica Peganha do Nascimento (20086).

Importante ressaltar aspectos dessa historia que
a aproximam da ideia de Literatura Negra. A existéncia
anterior de algumas obras e autores, autoeditados, nas
periferias urbanas brasileiras (tal qual Sérgio Vaz e seu
Subindo a ladeira mora a noite [1988] ou o proprio Ferréz
com Fortaleza da Desilusdo [1997]). Contudo, serd com
Capédo Pecado que a ideia de periferia ganhard com for-
Ga a cena literéria, de maneira autoral; e com as anto-
logias, organizadas por Ferréz, haveria uma formulagéo,
desse escritor, do que fosse Literatura Marginal, bem
como a primeira expressdo de um movimento literario
nesta diregdo. Os debates em torno do que seriam as
marcas distintivas desse movimento e seus autores, es-
pecialmente em relagéo & Geragdo do Mimeografo (dos
anos 1970 e 1980) e outros escritores que teriam o uni-
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verso das periferias urbanas e seus personagens como
tema. Além disso, as mesmas perguntas condensadas
anteriormente, trocados os sujeitos, seriam feitas: O que
€ um sujeito ou autor marginal, periférico? O que é a pe-
riferia? Etc.

Menor tempo de existéncia ndo significa menos
polémica. Em duas décadas, hd um desenvolvimen-
to significativo acerca do que seria a ideia de literatura
marginal, que trafegou para formulagées como litera-
tura periférica, marginal-periférica, divergente, etc. Isso
significou um aumento de nimero de escritores que
se identificam com aquela ideia (além de Ferréz e Vaz,
Alessandro Buzo, Sacolinha, Allan da Rosa, Elizandra Sou-
za, Rodrigo Ciriaco, Nelson Macca, Michel Yakini, entre
outros); também a presenca de outros pesquisadores
que passaram a discutir a produgédo cultural nas perife-
rias urbanas e suas diferentes conexdes; a diversificacdo
do ativismo cultural periférico especialmente notado
pela diversidade de saraus, no Pais todo; ou, ainda, de
experiéncias editoriais, movimentos de cinema na peri-
feria, encontros e eventos diversos.

Também esses escritores marginais/periféricos
criaram suas distingdes e eleicdes candnicas na historia
literdria mais ampla. Nas formulagdes iniciais de Ferréz,
escritores como Plinio Marcos e Jodo Antdnio s&o eleitos
como aqueles que, ainda nos anos 1960 e 1970, teriam
escrito de um angulo desde dentro (porque oriundos da
classe trabalhadora e pobre) sobre a vida do povo, a
ralé e seus costumes, o migrante em busca do eldorado
no sul maravilha, enfim, aqueles humilhados e ofendi-
dos, sem representagcdo no mundo ficcional, que pas-
sariam paulatinamente a ocupar as grandes cidades e
periferias urbanas reais do Brasil a partir dos anos 1950.

Mas também apareciam em suas ideagdes auto-
res como Carolina Maria de Jesus e Paulo Lins, exemplos
de escritores(as) negros(as) e de tematicas afins a seus
objetivos, embora ambos jamais tenham se identificado
com a ideia de uma literatura negra. Compilexificando o
movimento das ideias, com a chegada dos novos au-
tores dos anos 2000, eles passam nao apenas a adotar
aqueles escritores, como também a referenciar outros,
além de si proprios, como marcos criativos e politicos
importantes. Hoje ja se debate sobre uma segunda ou
terceira geragdo de escritores marginais-periféricos.
Como foi notado ainda no trabalho da pesquisadora Eri-
ca Peganha do Nascimento (2006), a presenca de escri-
tores que se autoidentificavam como negros naquelas
antologias iniciais era significativa.

A ideia de periferia iria além da posigdo geogra-
fica no territério urbano. Tratava-se de assumir uma
condigéo social, com histéria, meméria, simbologias e
visdo de mundo. Algo que estabelece conexdes de sen-
tido com o ato de se assumir como negro, indo além
da evidéncia da cor da pele, alcangando a dimenséo de
um grupo social. Amalgamados em Unico sujeito social
— 0 negro e periférico — haveria a possibilidade de se
pensar nos alcances e limites das conexdes de sentido
estabelecidas a partir dai. Os manifestos iniciais da lite-
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ratura marginal — publicados nas antologias da extinta
revista Caros Amigos — interpelavam a memoria cole-
tiva acerca do grupo social negro, desde os horrores
da escraviddo aos engodos do processo abolicionista
e republicano. Também acionavam figuras importantes
daquele grupo social — Zumbi, Palmares, Lima Barreto,
Solano Trindade, Carolina de Jesus — ressignificando e
reposicionando seus lugares na histéria, de maneira a
construir uma ponte entre o presente e o passado, des-
de fabulagdes literarias as lutas sociais.

Nos Ultimos anos, o Pais oscilou em diferentes mu-
dangas e crises politicas, e a literatura negra e margi-
nal-periférica, como possuidoras de artistas de posicio-
namento politico para sua existéncia, se encontraram
em diferentes enfrentamentos nesse meio tempo. N&do
deixaram de criar, hovas geragbdes entraram em cena,
adaptaram-se a momentos de maior interlocugdo com
um contexto democratico, com politicas pUblicas de
fomento a leitura, educacgéo, novas editoras, livrarias e
projetos pessoais, bem como de fechamento de expec-
tativas pessoais e projetos coletivos, escassez, quebra
de negécios. Disso tudo, algumas certezas: a autoria ne-
gra e periférica ndo parou de criar. Seu espago € incon-
tornavel hoje na histéria da literatura brasileira. Também
se constituiu um publico leitor, de diferentes geragées.
A Literatura Negra e marginal periférica estd em curricu-
los escolares do ensino médio, esta presente em pre-
miagdes importantes, como Casa de las Américas (Ana
Maria Gongalves, Um defeito de cor, 2007), Jabuti (Con-
ceigdo Evaristo, por Olhos d'agua, 2014), Biblioteca Na-
cional (Cidinha da Silva, por Um Exu em Nova York, 2019),
Prémio APCA (Livia Natélia, por Dia bonito para chover,
2017), é adaptada para seriados televisivos e telas de ci-
nema. Carolina Maria de Jesus figurou no vestibular da
Unicamp e da UFRGS. Os Cadernos Negros foram adota-
dos nos vestibulares da UFBA. Em 2017, houve a 152 edi-
G480 da Flip, em homenagem a Lima Barreto, com a maior
participagéo de autoria negra. E assim a historia segue.

Basta enunciar alguns dos escritores e movimen-
tos discutidos aqui: a obra de Carolina Maria de Jesus
tem sido redescoberta e revisitada por novas pers-
pectivas, com valorizagdo de seus arquivos e inéditos.
Isso também ocorre com Maria Firmina dos Reis, Ruth
Guimarées, Lino Guedes, Paulo Colina. Oswaldo de Ca-
margo e Carlos de Assumpgédo sdo cada vez mais re-
conhecidos e lidos publicamente por sua forga criativa,
e continuam escrevendo obras de grande importancia.
Conceigéo Evaristo se consolidou como uma escrito-
ra de renome internacional e referenciada. Paulo Lins
continuou seu incontornével trabalho como romancis-
ta e roteirista. Os Cadernos Negros, coordenados por
Esmeralda Ribeiro e Marcio Barbosa, aniversariam 45
anos e seguindo, confirmando seu espaco ha literatu-
ra brasileira, valorizando seus pioneiros e apresentando
novas e novos poetas e prosadores. Cuti € Miram Alves
produzem incansavelmente ensaios, livros de poesia e
contos, pegas de teatro, e antologias da literatura negra
brasileira. Ferréz ampliou sua obra consideravelmente,
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manteve seu compromisso ético com a periferia, seu
ativismo empreendedor (a 1daSul tem mais de 20 anos,
como criador das editoras Selo do Povo, Comix Zone —
um selo de quadrinhos). A cena dos saraus periféricos
se alargou e tem em referéncias como Sérgio Vaz e a
Cooperifa um pilar.

Ha& uma literatura erbtica negra contemporénes,
com antologias (a exemplo de Pretumel de chama e
gozo: antologia da poesia negro-brasileira erdtica, or-
ganizada por Cuti e Akins Kinté; ou os trabalhos de
Carmen Faustino, publicados em Estado de libido ou
poesias de prazer e cura); uma literatura Igbt, negra e
periférica hoje. Uma literatura de ficgdo cientifica negra,
demandas de debates dos anos 1980 (como se vé nas
discussdes de Criacdo Crioula, nu elefante branco), que
se mostram contemporaneamente dialogando com a
estética afrofuturista e a ideia de afrofuturismo (como
nos romances de Fabio Kabral, A cientista guerreira do
facdo furioso ou O cagador cibernético da rua 13). Ho-
mens e mulheres negros e periféricos que fazem sua
propria histéria literéria, social, antirracista, sobreviven-
do no capitalismo, demandando o direito a literatura, e
os direitos de existéncia, de forma cada vez mais ampla
e irrefreavel.

Encontrada na forma de histérias em quadrinhos, a
literatura negra brasileira e marginal brasileira tem tido
grande sucesso. Os trabalhos de Jodo Pinheiro e Sirle-
ne Barbosa com o livro Carolina, ou as obras de Mar-
celo D'Salete, autor de Cumbe e Angola Janga (todos
publicados pela Veneta) foram vencedores dos prémios
do Festival de Angouléme, Prémio Eisner, e o Jabuti, res-
pectivamente.

Um fato que & muito importante em minha avalia-
cao é a forga da presenga da autoria feminina, coletiva-
mente organizada, no atual cenério. As mulheres sempre
estiveram nesta historia literaria. Porém, & inegavel que
a organizagdo em torno de pautas feministas negras
nos Ultimos anos mobilizou coletivamente uma cena
de criadoras literarias, produtoras culturais, intelectuais
ativistas negras periféricas impressionantes. Veja-se as
trajetorias de Elizandra Souza, Raquel de Almeida, Cidi-
nha da Silva, Livia Natalia, Maria Nilda (Dinha), Mel Duarte,
Eliane Alves Cruz, Kiusam de Oliveira, por exemplo. Cole-
tivos como Mjiba, Sarau das Pretas, Slam das Minas, Flo-
res de Baobd — Coletivo de Escritoras Negras, entre ou-
tras. A cena ndo se esgota nesses nomes. H4 hoje uma
Literatura Negra feminina que organiza um espaco de
enunciago proprio e mobiliza escritoras diferentes, co-
letivamente. A cena literaria negra e periférica é pujante.
Incontornavel para poder ler o Brasil contemporaneo. ®
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por Renata Sampaio

Arte Negra e arefundagao
do imaginario brasileiro

por Renata Sampaio'

A cultura visual € o campo que estuda as imagens
e as relagbes sociais e histéricas que uma populagéo
constrdi e interpreta a partir delas. Desde que nascemos
somos educados por imagens. Elas articulam sentidos e
significados ao longo da nossa vida, sdo fontes de trans-
missdo cultural que nos ajudam a entender quem so-
mos, individual e coletivamente. Seja na vida cotidiana,
na escola, ha midia ou na arte, as imagens formam uma
espécie de codigo social a partir do qual estamos con-
dicionados a interpretar o mundo.

Mas o universo das imagens néo é algo dado pa-
cificamente, mas construido e em constante disputa.
Quando falamos da questdo racial no Brasil, por exem-
plo, as imagens sempre tiveram um papel importante
na perpetuagéo dos esteredtipos criados desde o nosso
passado escravagista. As obras do francés Jean-Baptis-
te Debret e do alemé&o Johann Moritz Rugendas, dois dos
varios pintores viajantes que passaram pelo Brasil no
século 19 com a misséo de retratar o pais, sdo o exem-
plo disso. Ambos publicaram obras sobre suas “viagens
pitorescas ao Brasil” depois de retornarem a seus pai-
ses de origem, descrevendo o que viram por aqui. Suas
obras visuais foram frequentemente usadas como re-
presentacéo fiel do escravagismo no Brasil colonial até
recentemente, aparecendo em livros didaticos como
ilustragdo desse momento histérico.

O que estd em jogo aqui ndo é a qualidade ou a
importéncia desses trabalhos como documentos his-
téricos, mas relativizar tais imagens enquanto Unicos
relatos documentais daquele momento, considerando
que uma obra de arte & sempre acompanhada do olhar
subjetivo de seu autor. Nem mesmo uma fotografia é
isenta, visto que o olhar do fotégrafo € quem a emol-
dura, escolhendo o dngulo, a proximidade da cdmera, a
alteracédo das cores manual ou digitalmente. A imagem
pacifica, comportada e muitas vezes décil dos escravi-
zados, além da prépria aparéncia fisica, retratada pelos
dois artistas, dizem muito sobre seus olhares, o contexto
em que viviam em seus paises, e a visdo de mundo que
tinham, ndo podendo ser vistos até hoje de modo neu-
tro. O movimento de artistas viajantes € um dos fundan-
tes da histéria da arte oficial no Brasil, visto que a misséo
artistica francesa, da qual Debret era integrante, organi-
zou a Escola Real das Ciéncias, Artes e Oficios, em 1816,
que foi transformada em 1826 na Academia Imperial de
Belas Artes, a primeira escola de artes do pais.

Das obras dos artistas viajantes, passando pelas no-
velas e filmes de época. Na televisdo e no cinema, as ima-
gens coloniais formam um imaginéario constantemente
nutrido na mente do brasileiro. Essas imagens também
perpassam museus histéricos e espagos de cultura, que
ndo raramente exibem ferramentas da tortura colonial
enquanto importantes marcas para entender a criagdo
do Pals, ocupando um espaco informativo, mas indire-
tamente retroalimentando o trauma colonial. Por trauma
colonial entendemos todo o sofrimento psiquico que a
experiéncia colonial causa nos sujeitos ndo-brancos, in-

1 Artista multidisciplinar, educadora e curadora. Mestra em Artes Visuais pela UFPel e graduada em Artes Cénicas pela Unirio. Possui 18
anos de experiéncia em arte-educagdo, tendo sido coordenadora do programa educativo da 11° e 12° edigdes da Bienal do Mercosul e
coordenadora educativa da 3° edigdo de Frestas - Trienal de Artes. Atualmente é Gerente de Educagdo e Participagdo do MAM Rio.
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dividual e coletivamente, até os dias de hoje? A repetigdo
dessas imagens desumanizantes alimenta um imagina-
rio estético, no qual o sujeito negro ndo & aquele que lu-
tou por sua liberdade e criou diversas manifestagcées cul-
turais, mesmo sob condi¢bes de violéncia extrema, mas
somente alguém cujo corpo & marcado pela violéncia. A
profusdo de imagens de violéncia e desumanizagéo re-
lacionadas ao corpo negro cria entdo uma realidade in-
tocével, constantemente retroalimentada. Das imagens
histéricas as matérias jornalisticas atuais, continua-se
a perpetuar a violéncia a esses corpos, reencenando o
trauma, tornando-o novamente presente, fazendo-nos
acreditar que ao corpo ndo-branco é reservado apenas
esse tratamento, pois como diria o intelectual francés Ja-
cques Ranciére, “uma imagem nunca est4 sozinha. Per-
tence a um dispositivo de visibilidade que regula o esta-
tuto dos corpos representados e o tipo de atengédo que
merecem” (RANCIERE, 2012, p. 96).

Tendo isso em mente, trataremos aqui do papel
da arte, principalmente das artes visuais, e sua capaci-
dade de criar novos imaginarios e intervir criticamente
nas imagens que compdem o nosso imaginario, fazen-
do-nos repensa-las e repensar a propria sociedade e o
nosso papel dentro dela. Podemos dizer que a arte é a
forma encontrada pelo ser humano para expressar suas
emocgdes, sua cultura e sua histdria, por meio de valores
estéticos que mudam conforme a época, a localidade
e o contexto em que se vive. Assim, nada mais normal
que aquilo que antes foi considerado candnico hoje seja
revisitado a partir da 6tica dos que foram excluidos do
processo de estabelecimento do cdnone.

Nos Gltimos dez anos temos visto um aumento
crescente nas discussdes sobre a chamada arte afro-
-brasileira, marcada por importantes estudos e exposi-
¢6es em diversas instituigdes brasileiras®, que atestam
a importédncia de colocarmos em perspectiva algu-
mas nogdes e presengas da histéria da arte pensadas
até aqui. Ndo por acaso, esse marco temporal coincide
com os 10 anos da implementagéo da Lei n° 12.711/2012
de cotas raciais nas universidades e institutos federais
do pais, e de 20 anos da Lei n°10.639/2003, que estipula
a obrigatoriedade do estudo da Histéria e Cultura Afro-
-Brasileiras e Africanas no curriculo escolar. A maior pre-
senga de pessoas hegras e indigenas nas universidades
e a obrigatoriedade de se estudar as questdes étnico-
-raciais em todas as instdncias educacionais ajudou
na criagdo de uma nova geragéo de artistas, educado-
res, historiadores da arte e curadores ndo-brancos que
propdem novas leituras daquilo que intelectuais como
Kleber Amancio (2021) e Igor Simées (2023) chamarao

2 Para saber mais sugerimos Memoérias da Plantagéo: episédios de
racismo cotidiano, de Grada Kilomba.

3 Citando algumas exposigdes marcantes nesse periodo, temos
Diélogos Ausentes (2016 - 2017), Negros Indicios (2017), Histérias
Afro-Atlanticas (2018), a 11° edi¢éo da Bienal do Mercosul: O Triéin-
gulo Atléntico (2018), a 35° Bienal de Séo Paulo: Coreografias do
Impossivel (2023), Dos Brasis: Arte e Pensamentos Negros (2023 -
2024), dentre outras.

por Renata Sampaio



132

de arte branco-brasileira. Afinal, se existe uma arte afro-
-brasileira, e ela é feita por artistas negros, assim como
outras denominacgdes aplicadas a artistas ndo-brancos,
logo a arte considerada “neutra” ou “universal” deve ser
aquela feita por artistas brancos.

A crescente presenga de intelectuais negros na
universidade e nas instituicdes de arte do Pais fez sur-
gir novos estudos e exposi¢cdes, assim como resgatou
alguns personagens e movimentos histéricos apaga-
dos da histéria da arte oficial. Esse hovo movimento tem
possibilitado um didlogo maior com os 56% da popula-
¢ao do Pais* que pareciam ter lugar apenas objetos, e
n&o como sujeitos fazedores de arte nesse Pais. E 0 caso
de Heitor dos Prazeres, considerado por muitos anos um
pintor naif® pela historiografia oficial; hoje, podemos falar
que ele foi um dos primeiros artistas negros modernos
do pais. Nascido em 1898, dez anos apds o fim da escra-
viddo, num Rio de Janeiro efervescente, palco de diver-
sas transformagoes sociais e acontecimentos histoéricos,
Heitor, que ja era cantor, compositor e figura importante
para a criagdo do Carnaval carioca, tornou-se pintor aos
40 anos e registrou em seus trabalhos as transforma-
¢oes da cidade e a alegria de seu povo.

Enquanto os modernistas se utilizavam da cultura
preta e indigena para fundar um movimento artistico
que representasse o Brasil, num “projeto baseado na
ideia de uma mesticagem cultural e na diluigdo do con-
ceito meramente genético das trés ragas para a criagéo
de uma nova entidade eminentemente brasileira” (LIMA,
2017, p. 84), mas que seguia representando a figura ne-
gra de forma genérica e estereotipada pela categoria do
trabalho e da exotizagédo de seus tragos e cor de pele®,
Heitor mostrava uma realidade preta subjetiva poucas
vezes explorada, com imagens de felicidade, de comu-
nhéo, de alegria: criangas brincando, casais hamorando,
festas populares acontecendo, manifestagées religiosas
sendo livremente manifestadas. Considerado muitas
vezes um artista menor por nédo ter formagédo académi-
ca, em suas telas podemos ver movimento, perspectiva,
colorimetria e refinadas técnicas de reproducéo. Se hoje
falamos da importadncia de artistas multifacetados que
exercem diversas fungdes na arte, Heitor, em sua época,
j& nos mostrava isso, sendo cantor e compositor, pro-
fessor de musica, fundador das trés primeiras escolas
de samba do Brasil, e também corebdgrafo, cendgrafo,
designer, costureiro e figurinista, fungées que aprendeu
em casa, com o exemplo de seu pai, marceneiro e mU-
sico, e sua méae, costureira.

Ensinar histéria do Brasil a partir de imagens cria-
das por artistas negros é uma boa forma de se fazer
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uma educacéo antirracista. As imagens de Heitor dos
Prazeres podem ajudar a contextualizar o Rio de Janeiro
do século 20, assim como o trabalho de diversos artistas
ndo-brancos pode nos dar uma outra perspectiva da
historia do Pais. Como sankofa, simbolo do povo Ac4, de
Gana, que representa um passaro que anda para frente
com a cabega voltada para tras, que segue em frente
sem tirar o passado do seu horizonte, recomendamos
algumas artistas cujos trabalhos intervém em imagens
criadas no periodo colonial, transmutando-as, criando
a cura do trauma colonial por meio de seus trabalhos.
Debrugamo-nos a seguir justamente sobre o poder po-
litico e pedagdgico da arte, em especial sobre a pro-
dugédo de artistas negros, entendendo como ela pode
nos ajudar na criagdo de uma nagdo mais democrética,
fazendo justi¢ca ao povo preto por meio das imagens.
Rosana Paulino é uma artista e curadora paulistana,
nascida em 1967. Foi uma das primeiras artistas visuais
negras a ter um titulo de doutora no Pais. Especialista
em gravura, seu trabalho traz forte apelo @ imagem im-
pressa, em diferentes materiais. Os trabalhos de Rosana
falam da histéria visual do Brasil a0 mesmo tempo em
que carregam muito da sua propria histoéria, represen-
tando uma memoéria pessoal e coletiva, trazendo as mu-
Iheres negras para o centro da discussdo sobre quais
sdo as imagens que nos representam enquanto pais. Em
Assentamento, obra de 2003, a artista usa como base
a série de fotografias do fotégrafo suico Augusto Stahl,
encomendadas pelo zodlogo Louis Agassiz na chama-
da Expedicdo Thayer, ocorrida entre 1865 e 1866 no Rio
de Janeiro. Essas fotografias pretendiam retratar os “ti-
pos raciais puros”, a fim de provar uma suposta supe-
rioridade racial branca com base no cientificismo, mas
acabou por documentar a populagdo escravizada do Rio
de Janeiro da época. Rosana utiliza uma série de fotos
de uma mulher e as imprime em tamanho real, fazendo
com que o espectador a veja hdo como uma pequena
fotografia em um livro, mas tdo humana quanto ele. Ro-
sana Paulino nos possibilita olhar nos olhos da mulher,
que agora ndo & mais somente um registro histérico,
mas uma pessoa de carne e 0sso, que existiu, trazendo
materialidade e alteridade a essa memoria’.

4 De acordo com a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD) de 2022.

5 Naif € uma palavra francesa que significa ingénuo ou inocente e é usada para definir um tipo de arte considerada simplista em seus

elementos e relacionada a temas cotidianos e préximos ao artista.

6 As obras “A negra”, de Tarsila do Amaral, as diversas “mulatas” de Di Cavalcanti, “O mestigo” ou “o Lavrador de Café”,

exemplos disso.

X

de Portinari, sGo

7 Sobre a obra mencionada da artista, ver: https://rosanapqulino.com.br/
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As imagens séo recortadas e costuradas, a mu-
Iher é reconstruida, porém as partes ndo se encaixam.
As costuras assimétricas mostram o quéo intolerdveis
sdo essas imagens, a assimetria das partes sendo a re-
presentacdo do proprio trauma colonial para as pes-
soas pretas. A escravizagdo & um corte na rica histéria
do povo negro, um corte na vida de cada pessoa pre-
ta que ndo consegue reconstruir a sua histéria e a de
seus antepassados, uma histéria tornada desigual e as-
simétrica. Rosana produz uma mudanga no regime de
visualidade dessas fotografias: mais do que uma costu-
ra, ela toma emprestado da medicina o termo “sutura”
para designéa-las. A sutura nada mais é do que o que
popularmente chamamos de “ponto”, a costura que liga
artificialmente dois tecidos que foram rompidos ou que
foram unidos forgadamente depois de uma leséo ou ci-
rurgia. Rosana pensa a sutura como uma metéfora para
pensar o proprio Brasil e sua tentativa frustrada de cos-
turar a forga os dispares, de tentar na marra construir
um pais em equilibrio.

Além das suturas, Rosana também borda sobre a
imagem, uma técnica que aprendeu com sua mée, que
era bordadeira, trazendo algo bastante afetivo do seu
repertorio pessoal para essa imagem. Importante sa-
lientar os diferentes pesos que essas diferentes técni-
cas - fotografia e bordado - receberam no sistema das
artes visuais, sendo as artes téxteis até pouco tempo
vistas como técnicas menores, artesanais, decorativas,
atribuidas &8s mulheres e seus afazeres domésticos, en-
quanto a fotografia ocupava um lugar de objetividade e
documentagéo, tendo um importante papel na catego-
rizagdo de ndo-brancos na historia mundial. Em Assen-
tamento, Rosana Paulino utiliza do bordado para trazer
humanidade para essa mulher, algo que tanto a foto-
grafia quanto a medicina ajudaram a tirar das pessoas
negras no periodo colonial, ambas utilizadas para “pro-
var” quem era mais ou menos humano. Rosana borda
delicadas raizes que ligam essa mulher ao solo, assen-
tam essa mulher, fixam-na neste territério, reterritoriali-
zando essa mulher que foi sequestrada do seu lugar de
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origem. Rosana também Ihe borda um feto, que pode-
mos pensar como sendo a propria cultura brasileira ge-
rada a partir da chegada da populagéo preta neste solo.
A artista recupera assim a importadncia dessa mulher e
de todos os outros escravizados para a cultura brasileira:

Ressignificando a imagem desta mulher
em relagdo a fungdo original exercida na
foto de Stahl, este corpo, agora simbdlico,
passa a funcionar como imagem de uma
cultura mestiga, que tem uma de suas ba-
ses firmemente plantada em solo africano,
raizes estas muitas vezes subvalorizadas
em nossa cultura. Corpo dignificado, que
passa a ser sintese e retrato da cultura bra-
sileira, reconhecendo assim a contribuigdo
que, ao contrario do que postulou Agassiz,
nédo trouxe decadéncia, e sim riqueza e vi-
talidade, gerando uma cultura pulsante
gracas & heterogeneidade daqueles que a
compéem. (PAULINO, 2015, n.p)

Outra artista que também intervém em imagens
do periodo colonial e reescreve o imaginério criado por
essas imagens & Gé Viana. Artista indigena, nascida em
1986, originaria do Maranhdo, G& Viana se apropria de
imagens consagradas, seja da arte ou do fotojornalis-
mo, e por meio de colagens analdgicas ou digitais cria
novas camadas de interpretagdo para as mesmas. Na
série Atualizacbes traumaéticas de Debret, Gé retira as
pessoas negras e indigenas das situagdes de violéncia
colonial das fotografias e impressées criadas no século
19, por Debret e Rugendas, e as coloca em situagées de
descanso, prazer e alegria.

Criar um caminho na arte hoje parte da ideia
de denudncia, langando méo das categorias
estéticas. [..] As imagens de arquivo que
trago sédo imagens que ainda carregam um
trauma histérico do nosso povo, entéo pen-
sei num modo de apropriagdo para trazer
outras narrativas, que trabalhem possibili-
dades mais felizes, pois sinto que nossa feli-
cidade esta em risco. (VIANA, sem data, n.p)

Na obra Esse é o jantar brasileiro, Gé refaz o fa-
moso quadro Um jantar brasileiro, de Debret. Na obra
de Gé, vemos o protagonismo de uma elite preta. Di-
ferente da obra original, as pessoas estdo sentadas a
mesa, em comunhdo, em uma relagdo horizontal, ndo
distantes umas das outras, e elas proprias se servindo.
Os escravizados que antes serviam os senhores agora
ocupam a cabeceira da mesa. As pessoas estdo bem
vestidas, com roupas e joias da época, mas também
avistamos um celular, o que nos causa estranheza de-
vido ao periodo temporal em que a obra esta situada,
mas também nos mostra como o uso das tecnologias
de hoje podem nos ajudar a recriar as construgées fei-
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tas no passado. A crianga com o celular na méo nos
mostra o poder que a nova geragédo tem de criar novas
imagens. Na configuracédo criada por G&, as criangas
ganham humanidade, e o lugar abaixo da mesa agora
€ do cachorro. Sob a mesa, a artista acrescenta novos
elementos, tornando o jantar um pouco mais brasilei-
ro. Quanto & decoragcédo da casa, a artista acrescenta
muitos elementos novos, bem familiares ao brasileiro,
como uma janela e cristaleiras, uma espada de Sé&o
Jorge, a imagem de um santo, o oratério com a vela
acesa e a imagem da matriarca na parede. Em vez da
violéncia da serviddo de Debret, vemos unido, fartura,
tecnologia, beleza e a centralidade das pessoas negras
na cultura brasileira em sua totalidade.

Gé Viana
Sentem para jantar, 2021.

Série ‘Atualizagdes Traumaticas de Debret’
Colagem digital, 42 x 59,4 cm.
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Muitas vezes em suas obras, G& Viana tira o sujei-
to negro do lugar do trabalho duro/forgado e coloca-o
no lugar do descanso e da alegria. Como mencionamos
anteriormente, a ideia do negro associado & categoria
do trabalho € uma imagem perpetuada pela arte e pela
midia desde o periodo escravocrata, tendo sido cons-
tantemente atualizada até hoje. Um exemplo disso séo
as mulheres negras ocupando somente o lugar de em-
pregadas domésticas durante muito tempo nas teleno-
velas e filmes brasileiros: essas personagens que muitas
vezes existiam na trama apenas para servir seus patrées
brancos, sem ao menos ter um ndcleo com quem inte-
ragir que ndo fosse os demais empregados e patrbées
da casa. Essa e outras tipologias de personagens atribu-
idas as mulheres negras foram estudadas pela pensa-
dora negra estadunidense Patricia Hill Collins, visando a
entender melhor como determinadas imagens séo lar-
gamente produzidas e difundidas, afetando nossa viséo
sobre mulheres negras e perpetuando determinados
espagos para elas.

As imagens de controle pensadas por Collins no
contexto dos Estados Unidos podem ser facilmente apli-
cadas no Brasil. Elas retratam um senso comum da ima-
gem da mulher negra, articulando alguns tipos especi-
ficos que foram manipulados historicamente a partir de
uma légica racista e sexista para controlar a subjetivi-
dade dessas mulheres, criando barreiras para sua au-
tonomia e cidadania® A mulher negra como uma figu-
ra “barraqueira”, extremamente sensual, “durona” efou
preguicosa sdo algumas dessas imagens que a midia
nos convenceu que representam essas mulheres. Nos
dltimos anos, temos visto muitas artistas negras criando
trabalhos que desconstroem essas imagens controla-
doras, produzindo artisticamente a partir de autodefi-
nigdes criadas por elas préprias, em vez de comporta-
mento ou lugar que o outro espera delas, gerando assim
novas imagens a serem apreendidas pela sociedade.

Recentemente, muitas artistas negras estdo se
concentrando em pensar a condi¢do da mulher negra: a
recusa de lugares socialmente menores, a denldncia das
violéncias sofridas, mas também a evocacgéo de tudo o
que podemos ser e as relagdes de visibilidade, afeto e
aquilombamento possiveis por meio da arte. Val Souza,
artista paulistana nascida em 1985, por exemplo, em sua
obra Vénus, de 2022, cria um grande painel, de 10 metros
de largura, com mais de mil imagens, entre fotografias
proprias de albuns pessoais e estudos de poses do que
seria uma “Vénus & brasileira”, associados a imagens
retiradas de livros, revistas e redes sociais para pensar
a agéncia da mulher negra sobre sua prépria imagem
ao longo dos séculos.® Vénus é a deusa da beleza, do
amor e da fertilidade, e ja foi representada de diversas
formas pela histéria da arte. Val empreende uma lon-
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ga investigagdo de como a imagem da mulher negra
sempre partiu de uma construgéo a partir do signo da
outridade, como sendo o outro do outro, o ndo-branco
e 0 ndo-homem. Val constréi a sua prépria imagem a
partir dela propria. Sua investigagdo parte da pesquisa
historica, da forma como a mulher negra & vista desde
o periodo colonial, passando pelas midias e pela historia
da fotografia, pela experimentagéo de si propria e pela
observagdo de outras mulheres negras se fotografando
e se vendo hoje.

Assumir a agéncia da sua prépria imagem é empo-
derador. Nesse sentido, podemos falar também sobre a
alteracédo do padréo de beleza branco-eurocéntrico se-
cularmente impostos por meio da midia, do mercado e
da arte. E ai & importante falar sobre o advento da tec-
nologia digital, com suas selfies e redes sociais, confe-
rindo as pessoas novas formas de se verem e de serem
vistas na contemporaneidade. As maiorias minorizadas
que antes ndo se viam, agora também circulam sua
producdo de imagens, e essa produgdo acaba afetando
a midia e a arte. Vemos obras que abordam a violén-
cia com que os padrbes de beleza nos atravessaram ao
longo da vida, e a poténcia da nossa beleza e a aceita-
¢ao de nossos tragos e cabelos. Trabalhos que utilizam
o cabelo crespo como material artistico, por exemplo,
sdo um episddio importante nessa histéria, compondo
trabalhos de mulheres e homens pretos® que ressigni-
ficam momentos de dor racial e avivam memérias de
autocuidado e carinho com suas mais velhas ou seus
pares em torno do pentear.

Momentos de intimidade como esses, retratados
em fotografias, pinturas, videos e/ou performances, tém
aproximado pessoas que muitas vezes acreditavam
que as artes visuais ndo eram feitas para elas, trazen-
do a realidade preta para dentro dos cubos brancos dos
museus e galerias, fazendo com que mais pessoas se
sintam pertencentes aqueles espagos, e se vejam inse-
ridas em lugares que antes pareciam ser inatingiveis e/
ou incompreensiveis. Seria ingénuo de nossa parte ig-
norar o fato de que a arte auxiliou na manutencédo de
uma ideia de superioridade racial branca. Compreender
os codigos e apreciar a arte sempre foi capital simboli-
co e sinal de erudicdo que hierarquizava as pessoas em
classes. Hoje vemos na arte a inauguragdo de uma nova
forma de olhar para si e para a figura do artista, mais
proxima e mais possivel para as maiorias minorizadas
do Pais. E por isso que se por um lado temos que ter um
acréscimo cada vez maior de pessoas ndo-brancas na
universidade, fazendo, pensando e ensinando arte, tam-
bém temos que ter um olhar de reconhecimento para a
arte que é feita fora dos muros universitarios, de modo a
decolonizarmos a arte e ndo mais colocarmos o ensino
superior como régua.

8 Para saber mais, sugerimos “Imagens de Controle: um conceito do pensamento de Patricia Hill Collins”, de Winnie Bueno.

9 Para saber mais sobre o trabalho de Val Souza, sugerimos o video: <https://youtu.be/medG5anH4?fec1ture=shored>.

10 Para saber mais, aconselhamos as obras das artistas Priscila Rezende, Juliana dos Santos, Held Sanvoy, entre outras.
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Esse texto ndo se pretende um mapeamento da
produgédo negra contemporéanes, visto que existem mui-
tas outras pautas e existem também aqueles artistas cuja
negritude ndo se coloca como uma questéo a ser traba-
Ihada artisticamente. Acreditamos que o artista negro é
livre para abordar toda e qualquer questdo no seu tra-
balho, e limita-lo apenas as questdes raciais &€ diminui-lo
enquanto artista. O que pretendemos aqui € mostrar a
diversidade e as inUmeras possibilidades de refundagéo
de um imaginéario brasileiro por meio da arte feita por ar-
tistas negros em especifico e ndo-brancos em geral, e
entender que numa sociedade ainda racista como a nos-
sa a arte ndo se constitui apenas como uma linguagem,
mas como possibilidade de criagdo de novos imagina-
rios e letramentos de futuro. As imagens analisadas neste
texto falam por si, e suas leituras nos ajudam a compre-
ender as relagdes raciais no Pais. Essas imagens, usadas
com discernimento em sala de aula ou qualquer outro
contexto pedagogico, podem ser consideradas disposi-
tivos pedagdgicos e contracoloniais, ajudando a desmis-
tificar as imagens de controle aplicadas sobre a popu-
lacdo negra ao longo de todos esses anos. Sdo imagens
que estimulam o pensamento critico geral, a autoestima
e o pertencimento da maioria da populagdo do Pais. Ndo
se trata apenas de ensinar arte, se trata de construir uma
visualidade digna e genuina da parte da populagdo que
néo se via representada assim na histéria da arte brasilei-
ra e nas imagens do Brasil como um todo.

Esperamos aqui ter mostrado a importédncia das
imagens e sua eficacia para uma educagéo antirracista
na pratica. Terminamos essa escrita com Abdias do Nas-
cimento e sua definigdo de arte negra, escrita na déca-
da de 1960. Abdias sonhou com o Museu de Arte Negra
que s6 agora, 50 anos depois, comega a ganhar forma
e acolhimento das instituigdes. Arte negra & um avango
politico e pedagodgico ndo apenas para os negros. E uma
plataforma politica e cultural que beneficia a nossa na-
¢ado como um todo. Pois como nos ensina Abdias,

Nossa integridade criativa, manifestada em
arte negra, produz o exorcismo da bran-
cura, reduzindo progressivamente seus
efeitos de séculos de negacéo, perverséo
e distorgdo de nossos valores, de forma e
esséncia. A arte dos povos hegros ha dids-
pora objetifica o mundo que os rodeia, for-
necendo-lhes uma imagem critica desse
mundo. E assim essa arte preenche uma
necessidade de total relevancia: a de criti-
camente historicizar as estruturas de domi-
nacgao, violéncia e opresséo, caracteristicas
da civilizagdo ocidental-capitalista. Nossa
arte negra & aquela comprometida na luta
pela humanizagdo da existéncia humana,
pois assumimos com Paulo Freire ser esta
“a grande tarefa humanistica e histérica
do oprimido - libertar-se a simesmo e aos
opressores.” (NASCIMENTO, 1976, p. 29)

por Renata Sampaio
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